72ھ وب لیخ عبرا لتم بن تارا لاك 0 


2 2 


و۷ کے ۲ | کے 
AN‏ 22 
3 | ۲ 
ا سس جه مم ما 


اا 

vs 
0 

ا 3 


و 
فا 
12 
2 ۷ را ۵ +ہ+ہ کے ا کے لت ا 
ET 3‏ کے 
™ 25 امہ ۰ a‏ ۱ 2( 1 
3 
ع 2 سیب اح ۷ ۱ س س ےی ١‏ سے 
2 ۳ 

ماك 


سے کہ 
7820922 
سه )ا مھ مس «« با 


سے و 
با ھ مس ٭٭ با 


5 


2 


روا 


1 
٠»)‏ 
ا 
ر 
اله 


21 با هیا ۶ سے سا سم ورس 
کت دک اہ ہت 
۴ ا لت 
ےک ا ےس تم یام 
۱ 2 

۳ 


اعت] به 
رت 


7 رر 2× 
ES 32 9 7‏ 
,<= علق خراص للق 


سے ےس ےا 


ا 
درو سس ےا ہے 
00 1 0 ها با 

70 

ہکس | ا سے ےار ا ص ا هه لیک 0۵ با 
ج4 مچےے 


سس و ہے وو سے ص 
کہ و 
ےس چ ہے ود سے رز 


(ح) مؤسسة وقف الشیخ عبدالرحمن بن ناصر البراك ١٤٤٥ھ‏ 
فهرسة مکتبة الملك فهد الوطنية أثناء النشر 
البراك عبدالرحمن بن ناصر 
توضيح مقدمة ابن أبي زيد القيرواني./ عبدالرحمن بن ناصر 


البراك - ط ١‏ . . - الریاض؛ 44۲ ١ه‏ 
۲ ص؛ ۲٤×۱۷‏ سم 

ردمك: ۸-۹-۷ ۹۷۸-٠۰۳-۹۱۱۲‏ 
۱- العقيدة الاسلامية أ. العنوان 
ديوي ۲4۰ ۱۲/۹۳۹۰ 


رقم الایداع: ۱6۲/۹۳۹۶ 
ردمك: ۸-۹-۷ ۹۷۸-٠٠۳٢-۹۱٥۲‏ 


7 > 
ا 
و ۰- ص 
3 م 1 ی جک نو 


SSE 
7 


دمام ردلا سے ر 


الیاض 


00966505112242 
m@sh-albarrak.com 


sh-albarrak.com 


ا 


۳ 7 SIE 
نمم‎ 
۰4 


موه ما || لا ا یں سے 
اسان کے 2 ۱ 
اا 


اک شخ 


ارات 


ت ا0 ت 


الحمدلله» والصلاة والسلام على رسول الله» وعلى آله وصحبه 
ومن والاه؛ أما بعد: 


فهذا شرح متوسط لمقدمة الرسالة لابن أبي زيد القيرواني اف 
لشیخنا عبد الرحمن البراك - حفظه الله - والذي اختار له اسم «التوضيح 
للمسائل العقدیة في مقدمة الرسالة القیروانیة لابن آبي زيد القيرواني». 

ولا یخفی على طالب علم أهمية مقدمة هذه الرسالة ونفاستّها في 
2+ ناویا 
لأصول الاعتقاد على طريقة سلف الأمة وللعتشر. 

وقد عقد لھا شيخنا سبعة مجالس أتى على جميعها بالشرح والبیان» 
وذلك اعداة من یوم السبت الثاني من شهر رجب إلى غاية السبت 
التاسع منه عام ۱۲۹ه. ضمن الدورة العلمية الخامسة عشرة في جامع 
شيخ الاسلام ابن تيمية بالریاض. وفزغت تلك الدروس ثم عُرضت 
مؤخرًا على شیخنا - حفظه الله فکان يُقِرٌ ويُعدّلء ويزيد وینقص 
ويحرّر ويدقق» حتى وصلت إلى هذه الصورة من التهذيب والتحريرء 
وقد عهد إلينا في المؤسسة أن نعتني بها فاستعنًا بالله على ذلك وكانت 

يقة العمل في الإخراج كالتالي: 


دسل اکا اکنا ف مووود وا ادا 


۱- مقابلة المتن وضبطه على النسخة التي آخرجها الشيخ بكر بن 
عبد الله آبو زید وما ضمن کتابه: «الردود». واعتمدنا على الطبعة 
الأولى لدار «العاصمة) عام 6 ۱۱هه وهي العمدة في هذا الشرح وننبة 
في الهامش إلى ما قد یکون من اختلاف بينها وبين النسخ الاخری» كما 
ننُه إلى بعض ما وقع في المتن من ٍشکالات. وننقل ما یصوبه شیخنا 
في بعض المواضع منها. 

۲ مقابلة الشرح - بعد تفریغه - بأصله المسموع. وتصویب ما وقع 
سو لوت 

تقسيم المتن إلى فقرات» ووضع عنوان لکل فقرة في أعلى 
کرو سے ور و و سس 

یس یی سر ۳ 
وت فکان یصوّب ویعدل» ویحذف ویضیف ویحرر ویدقق» 
حتی استقام على هذه الصورة. 

۵- توثيق النقول التي وردت في الشرح» وعزوها إلى مصادرها. 

۲-ربط مباحث الشرح بکتب السلف والمحققین من أهل السنة؛ 
کشیخ الاسلام ابن تيمية وتلمیذه الامام ابن القیم يَمَهْمَائَهُ وغیرهما من 
الین 

۷-إحالة بعض المباحث إلى مواضع آخری موسّعة من کتب شیخنا 
_ حفظه الله -. 


ہر تہ 
ا ا مُقَدِمَة التحَقِین 
۸ ضبط الکلمات المشكلة» والعنایة بعلامات الترقیم. 
القرآن؛ وغریب الحديث» ومعاجم اللغة» وغیرها. 
۰-عزو الآيات إلى مواضعها من کتاب الله عل وإثباتها على 
١‏ تخریج جمیع ال حادیث والاثار الواردة في الکتاب. 
أ-إذا كان الحدیث فی الصحیحین أو آحدهما نقتصر فى العزو الیه 
الا لفائدة؛ كأن یکون اللفظ المذکور لغیرهما. 
ب- إذا كان الحديث فى غير الصحیحین: 
- خرّجناه من آهم المصادر كالسنن الأربعة ومسند أحمد وموطاً 
مالك وغیرها من المصادر الحديثية المعتبرة. 
- لا نتوسع بذکر الطرق والشواهد. وانما نحیل إلى بعض المراجع لمن 
آراد التوسّع والزیادة» وغالبّا ما تکون الاحالة إلى كتب التخریج والعلل. 
سارف 
وأشرنا إلى غيره تبعًا. 


۲ التعريف بالأعلام غير المشهورين. 


سے 


وو تھا ہہ ہہ رہ اكات 


۳ التعریف بالفرق والمقالات والكتب غير المشهورة. 
٤‏ صنع فهرس تفصيلي للموضوعات وآخر |جمالي وت 
للمصادر والمراجع. 
ملاحظة: إذا ورد فى الهوامش كلمة «شيخنا» فالمراد به صاحب 
الشرح شیخنا عبد الرحمن البراك - حفظه الله -. 
وفي الختام نسأل الله عَيَبَنَ أن ينفع بهذا الشرح وآن يجزي شیخنا 
_ حفظه الله - خير الجزاء وآخر دعوانا آن الحمد لله رب العالمین. 
وصلی الله وسلم وبارك على نبینا محمد وعلی آله وصحبه آجمعین. 
اللحنة العلمية فی 
یووم 
١‏ کات 
للتواصل: 


جوال: ۰۵۰۵۱۱۲۲۶۲ 


RR 


aÇ 


البرید الالکترونی: m@sh-albarrak.com‏ 


ف 


الحمدٌ لله وصلى الله وسل وبارك على عبده ورسوله وعلی آله 


و صحبه» ومن اهتدی بهداه» اه بعد: 


فهذا تعلیق على مقدمة کتاب: «الرسالة» لابن أبن زید القیروانی 
القيروانية لابن آبي ژید القيرواني»» وهو من آشهر علماء المالكيةء 
ومشهور بأنّهِ امن أهل السنة في آبواب العقيدة وتاريخه متقدّمٌ) 
لأنّه من آعلام القرن الرابع» فإنَّهِ ولد سنة عشر وثلاث مشة» وتّوفي سنة 
لاحن أن زید؟ فال: «وكان آبو محمَّدٍ ماع المالكية في وقته وقدوتهم» 
وجامع مذهب مالك وشارع أقواله. وكان واسع العلم» كثيرٌ الحفظ 
والروایة؛ کتبه تشهد له بذلك»(. 

7 - ال اا ِء اما کر مه نف 0 
ب «عمدة الفقه» من مصنفات الحتابلة» للموفق ابن قدامة إلا أن اب أبن 
زید ةا صدّرها بذکر مسائل الاعتقاد. 


() ینظر: ترتیب المدارك /٦(‏ ۱۲-۲۱۵ ۲). 


© (OD ویک‎ a اوكا‎ [ 


ولشهرتها وتعظيم المالكية لها ولمؤلفها؛ كثرت العناية بهاء وكثرٌ 
شا ھا وَحْنَّاطها وناظموهاء ققد اعتنی بها الناش عنايةٌ عبديبة: شرا 
ونظمًا ودرسًا وتدریسّاء حتى قیل إنها کیت بالذهب"» ولا أقول: إنها 
أفضل من غيرهاء ولك العادة أنَّ کل أهل مذهب بُعظُمون علماء مذهبهم 
ومولفاتهم بل قد يتعصّبون هم والا فقد قرئت علي» فوجدث أنَّهَا 
کتاب فقو مختصر جدًا؛ ككتب الفقه المختصرة التي تکون عبارثّها فیها 
خفاء؛ بسبب شلّة الاختصار کالعمدة» في الفقه على مذهب الامام 
آحمد مخ أن كدت الحنابلة آوضخ غبار من المولفات کی المذاهب 
الأخرىء وابن قدامة مت من کتابه بعض الأحادیث: ونوّه عن هذا 
في المقدمة. 

ومذهت أهل السنّة في الاعتقاد لیس محصورًا على الحنابلة 
فالأئمة 2 کلهم علی مذهب اهت »بل هم من السُلف؛ لانهم 
على مذهب مَن قبلهم من الصحابة والتابعین - رضوان الله عليهم '". 

وقد دخلت المذاهبٌ الكلاميّةٌ على كثير من المتأخرين من أهل 
المذاهب الأربعة في مسائل الاعتقاد فتجدٌ هؤلاء ينتسبون إلى الأئمة 
في أبواب ومسائل الأحكام الفقهيةء ویخالفون الأئمة الذين ينتسبون 


(۱) ينظر: معالم الإيمان في معرفة أهل القيروان للدبّاغ (۳/ .)١١١‏ 
(۲) ينظر: منهاج السنة (۲/ ۱۰-۱۰۵ ومجموع الفتاوى /٥(‏ ٢٥۲)ء‏ والإيمان 
(ص۰)۳۱۵ وللاستزادة ينظر: اعتقاد الأئمة الأربعة لمحمد الخميس. 


ےا ئن الال مََیمَة ۔[:] 


إليهم - كالشافعي ومالك مثلا - في مسائل الاعتقاد في الجملةء فمُقِل 
وم کہ 1 ١‏ 


ویمکن أن قشمد لهذا المعتى بيت لاہن عائے ۰ قال فيه: 
فى عقد الأشعری وفقه مالك 
وفي طريقة الجنيد السالك”" 
فتراه اتخذ ثلاقة آنية: الأشهري فى العقيندة: ومالك کی الفقه 


وال "في اا 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(£) 


كان المغاربة على مذهب السلف في آصول الدين زمن دولة المرابطين -١٥٥٤(‏ 


۱ ه)» فلما آظهر محمد بن تومرت المغربی المصمودي (ت 6 ۵۲ه) دعوته؛ 
کفر مخالفیه من المغاربة» واتهمهم بالتشبیه والتجسیم؛ واستباح دماءهم 
وآموالهم» ودخل في حروب طاحنة مع المرابطين» وأدخل المغرب الاسلامي 
في فتنة دامية» وفرض الأشعرية على الرعيّة» فكان شرًا على الملة من الحجاج 
بو پوت کی رماع ال ایس فیک او وی ای ادر جروا 
وهم جهمية نفاة لصفات الله تعالى» وعندما هلك واصل أتباعُه دعوئَة» وارتکبوا 
مجازر رهيبة في حق المرابطين عندما دخلوا مدينة مراكش سنة (1١051ه),‏ 
ویروی أنهم قتلوا منهم سبعين آلف شخص! ينظر: السير للذهبي (۵۳۹/۱۹)) 
ومجموع الفتاوى »)577/١١(‏ والمنار المنيف لابن القيم (ص١١٢ح٥٥۱).‏ 
ابن عاشر: عبد الواحد بن أحمد بن على بن عاشرء آندلسی الأصل» نشا بفاس» 
له تصانيف منها: «المرشد المعين على الضروري من علوم الدین)ء وشرح 
على «مورد الظمآن في علم رسم القرآن». توفي في فاس في ذي الحجة سنة 
(40١٠ه)‏ وعمره خمسون سنة. ينظر: خلاصة الآثر في أعيان القرن الحادي 
قشر ( 4)541 وتسجرة الور الركبة (۱/ ۶۳۶): 

ينظر: متن ابن عاشر المسمى بالمرشد المعين على الضروري من الدين (ص ۰۲ 
رقم البيت .)٥‏ 

الجنيد: أبو القاسم الجنيد بن محمد الخزاز» أصله من نهاوند وولد ونشأ ببغداد 
وسمع بها الحديث وتفقه على أبي ثورء كان زاهدًا عابدًاء توفي سنة (۲۹۷ھ). 
ينظر: طبقات الصوفية (ص٩‏ ۰)۱۲ وسير أعلام النبلاء (11/۱4). 


© © (OD snna a اوكا‎ ۲ [ 


فالواجبُ اتباعٌ ما مضى عليه الصدر الأول من الصحابة والتابعين 
وأئمة الدين ینش والتمسك بما مضی عليه الأئمة؛ فإنهم والتابعون 
ومن سلك سبیلهم هم أهل اا والجماعة» لأنهم يعتمدون في دينهم 
با ماو عي سنن کاب ال رسارس وما علید الا 
-رضوان الله علیهم - ومّن تبعهم باحسان. 

فهذا هو طريقٌ السلامة والهُدی قبل أن يتفرّق الناس وتتسع | الفرقة 
وہ ہے پچ رت العم ہے 
بدایات الفرقة فقد كانت في عهد الصحابة في خلافة علي تن 
فظهرت الخوارجٌ والشيعةٌ ثم القدريّةُ فکلهم وُجدوا في عهد الصحابة 
يتن ثم لم يزل الاختلاف والافتراق يتسم وتعظم المحنة» ولا سیّما 
في آغریات القرن الثاني وما بعده» وبعد: فنبدا بشرح خطبة المولف: 


ت ا0 ۔۔۔[ئ] 


(الحمدٌ لله الذي ابتداً الإنسانَ بنعمته. وصوّرّه في الأرحام 
بحکمیّه وآبرژه إلى رفقه» وما يَسّرّه له من رزقه. وعلّمه مالم 
يكن يَعلم؛ وكان فضلٌ اللو عليه عظيمّاء ونبّهه بآثار صنعته وأعذرٌ 
إليه على ألسنة المرسلین لیر ن له فهدى من ولّقه بفضله 
وأَضلَّ من ذله ب بعدلِه» ويد یسر المؤمنين للیسری» وشرح صدوزهم 
للذکری» فآمنوا بالله بألسنتهم ناطقین» وبقلوبهم مخلصین؛ وبما 
آتهم به رسله که عاملین» وتعلمو ما مهم ووققو دماح 
لهم واستغنوا ہما أحلّ لهم عمًا حَرَّمَ علیهم). 


2 
ا 


€ 


ہے 


کڈ الکن 


يقول 3 
ساد ابتداً الانسان بنعمته): 

07 7 فا ۱ 
جم ہے لها فيد 29 
فقد ابتداًالله الانسا بنعمته قار جد وصوّره» وش سمعه وبصره» 
وأخرجه من بطن آته فقال تعالی: وال آذرعسک مین ون امم 
لَاتكَلَمُونَ ستاك [النحل: ۷۸ء لکنه ما خرج الا وقد جعل الله فيه ما يحتاج 


م اکا اکنا ف موسو وا اک 


إليه في حَلْقِه فصوٗرّہ وشق سمعه وبصره وخلق له الأعضاء: اليدين 
والرجلين واللسان والشفتین» ےم الل 
النعم لم يكن للإنسان فيها تسبب 

فالله بداه نشعمقه» 57 الله على الإنسان تترى؛ فلي الاشان 
أطوارًا في بطن مه ثم أطوارًا بعد ولادته» فقال تعالی: « رطف 
ف با دسر که [غافر: 71۷]. 

ونعم الله تعالی نوعان: 

نعم كونية مادية دنيوية: وهي ما بتصل بخلقه» وتکوینه» وما 
يحتاج إليه 

ونِحَمٌ دينية: وهي الم التي ساقها الله على يد سله» وكل ذلك من 
الله ابتداءً. 

ومن نعمه سُبَحَانَهوََكََ ما جعل الله له سبيًا من قبل الانسان؛ مثل ما 
٥‏ یار ای لسن ۹ ۶ ئ9 رجا 
يدعو به فيجيبه ال وهذه الم التي للعبد فيها تسبّبٌ مھا كلها 
إلى اللہ فهو الذي وق العبة للعمل الات وقبله منه» وهو الذي 
و مه لاسما و اسان ڈالات ما الس یھ از لخو تفه الد کا 

فعادت انعم کلهاء أولّها وآخژهاء وظاھڑھا وباطٹھاء وماله سببٌ 
من ل الانسان» وسا لیس له سبب من له عاد ذلك كله إلى الله 
لذلك قال تعالی: « وما بو همد فن الہ 4 [النحل: 2۰۳ فهذه الآيةٌ فيها 


.)8۲۷- ۲۵ /۲( ينظر: بدائع الفوائد‎ )١( 


AS‏ ب - شرح خطبت المؤلف 


جع ری لي د كر يه 
تست مان سرت 
لوہ وعد 2 35 ص موش ۲ 
دقع نا 77 3 [لقمان: ۰۲۲۰ وقال: وان دوا 
ھت ا <[ 
فلا یال العبدٌ لب في یکم اللہ وهذه النعمٌ المادية أو الكونية 
مشت بين العا رهم وفاجرهم؛ ویین ¿ المؤمن والکافر؛ أمّا النعم 
الدينيةٌ فمختصّةٌ بِمَن يختارهم الله ويصطفيهم. 
قوله: (وصوّرَه في الأرحام بحکمته): 
وصوَّرّه: هذا وما بعده عطف. وهو من عطف الخاص على العا 
سج اس وکثیرا ما ذکُر الله عباده بذلك» 
قال تعالی: موی وف ی کک 425 لک عمران: «]. وقال 
تعالی: هلان ماع ریک الگرھر © ای حَلَقَكَ هسوک مَحَدَآقَ © 
فاي صُويَوَمَامَةَ ا ام ےی لسوت ول 
باق و سو د واد # [التغابن]. 
ہے وسر وت 
ضزی تسه واعتبار ضورته؟ | ل اید نی بطن آنه فیتقل فی آطواره؛ 
سس جج کت ا تم 
في کتابه ومن ذلك قوله تعالی : ل ہایب تن لار کی دا 
[آل عمران:1]» فهو تعالی یجعل لکل واحد صورة لا تمائل صورة الآخرء 


5 


© Sg OD لابق سرت‎ 1٦ [ 


بحيث لا يُمرّق اموس نالصي اسن 
المصون قال تعالی: هو اله الحلاو لكين الباری | لموک [الحشر: .٤‏ 

فالتصويرٌ یکون بمشيئة الله وقدرته وحكمته» وله الحكمة في تنويع 
الصَوّر» وفي خلت هذا على صورة» وخلق ال خر على صورة فهم آولاد 
من أمّ وأب» ویخرجون بصور مختلفة» ولله في ذلك حگُم بالغة. 

والتصويرٌ ظاهرٌ وباطنٌ» فالظاهرٌ هو الصورة الظاهرة المرئیةه 
والصورةٌ الباطنة هي التي ينبني عليها اختلاف الملّكاتٍ والعقولء فهذا 
آیضا نوغٌ من التصویر الذي تختلف فيه آحوال الإنسانِء وهو سبحانه لا 
یخلق أو يصوَّرٌ بمحض المشیئةء بل لحكمةٍ عظيمةٍ» فلا يفعل شيئًا عبتا 
أو لَعِبَاءِ بل حَلَّقّ السماوات والأرض وما فيه بالحق وللحق. 

قوله: وار إلى رفیّه وما ن لمن ررزقه): 

هذا تون سا ال لاف آراے کا أي: أخرجّه من بطن ۳ 
والمعنی: أن الله اس الانسانَ من بطن مه وآبرزه لین الحياة بعد آن 
كان في الظلمات الثلاث: والضميرٌ في قوله: (من رزقه) - یقول بعض 
ارام -: آنه يعوة إلى الانسان. فأبرزه إلى رقي أي: لیتفع ویْررّق ہما 
يسَرّه الله له من آنواع المنافع. 

ويُحتمل أن الضمیر يعو إلى الله وهو أظهرٌ”"؛ لأنٌ الضماثر في 
هذه الجُمل تعود إلى اللہ أي: أبررٌ الانسان لیتمتع برزق ربّه له ورزق 
الله لعبده یما یسوقه إليه من الاحسان ابتداء» وأول الرفق ما جعله الله 


(۱) ینظر: شرح زروق (۱/ ۱4 والفواکه الدواني (۲۳/۱). 


کےا نا0 مے_ شرح خطبة المؤلف 
في قلب أمّه من الحنان؛ حبث يعطُّفُهًا عليه» فتحمله وترحمه وحن 
و ایا هرمن و وصرف الآفاتِ عنه 
من رفقه تعالی. 
ومايسرّه الله للعبد بعد ولادتّه من رزقه الحاضر وهو ۳ رزق 
یکسبه» وفي هذا الوقت تخد للمولود الثیاب والملابش قبل أن یل 
فهل هذا من فعل الانسان؟! کذلك مايه به دیا الام» معا تستعد به 
من الرزق «اللبن) فهذا ممایشره للطفل من الرزق. 
ثم یتتابع هذا الرزق لعبدہہ ولو نقف مع هذا المعنی وقفاتِ لانتهت 
آرعات سی سرا برق الق و که میت يبدا من را و 
يستمرٌ رزق الله لعبده. 
ومن رفق الله أيضًا: ما یحصل للانسان دون تسبّب منه» فما يحصل 
للطفل من خدمة الأبوين وعنايتهماء لم يكن بتسیّب منه» بل هو من 
النعم التي يبتدئ الل بها العبد. 
اا ےد رحاس اویش تا 
لیس کذلك ثم بعد ذلك تتواصل الثم إلى أنْ يكون سن رزق الله ما 
یطلبه الانسان. 

تا لسوت ی ای وال تل مسا فا 
من ثدي اله فیلتقمه ويرتضع اللبنَء وإذا كَبّر وقیر طلب الرزق بعمله 
وسعی في الأرض لذلكء كما قال تعالى: هویج ال لا 
اشوا في متاکها ووا من رَزوَہ که [الملك: 1014ء وقال تعالی: ۶ ارا عند 


ور رہہ ہہ رھ وا ادا 


وجعلها سما ناأرزاق: فالرزق من ہسو رت وملبس 
ومسكن »كله من الل» ولا ينافي ذلك أن فده الله بأسبابِ: فان الاسبات 
والنشييات ها غا لله و کلها بقدّر الله مهه 

قوله: (وعلّمه ما لم يكن بَعلم: و کان فضلٌ الله عليه عظيمًا): 

كانه في الاوّل يشير إلى الرزق المادي الذي یکون به غذاء الأبدان 
وقوامها وبناژهاه وهنا يشير إلى نوع آخن وهو من الرزق في الدنیا 
المتعلّق بالفوس والعقول وهو العلم يدل له قوله تعالی: وال 
لمحتن لین اتوي لكات کافس :0۷۸ لک الاستعداة 
 - 0‏ تدر كب ايه 
آمل الل وفیه السمع رام کماقال تعالی: ول ڪر الس 

ولا ۴ رالد [النحل: ۷۸]. 

لكنّ تحصیلها للعلم يكون تدریجيّا؛ شيتًا فشيتاء فييداً التعلّم منذ 
الصّغرء آي: العلم 7 ان مسا رلافاتہ قابس قفرا 
على ای بے ا کے اواو وان ی 
ار کی کا الاخلام ا 
اا میا بعص العلوم؛ فيمير بین الانسان والجدار وین أبويه» وبين 


|خوته» وینمو هذا العلم» وینمو العقل» وتنمو المدارك ا فا حتی 
يبلعَ الإنسان ما قُدّر له من ذلك. 


رز 4 [العنكبوت: ۱۷]» وابتغاؤه یکون بالدعاء وبفعل الأسباب التي 


کےا 0 400 ے--- شرح خطبت المؤلف 


وممًّا يدخمل في كلام المؤلف : ما یتعلمہ بالتلقي من أبويه وأسرته وما 
سر لسوبا ود هيع الكو رتا ود لدان کزرہ الات وما شب 

ضث الع وف ہت وهذا العلمٌ هو الفضل العظيمٌ الذي امن الله 
به على نيه حيث قال تعالی : وال ال عك التب وله وَعَلَمَاک 
ماک ِبر وان فص لال عت عطی ما 40 [انساء]. 


بر الأدلة ملي اا العام قوله تعالى: عل لاشتن ما ليحار 
© [العلق]» فالانسان لم یکن یعلم ثم عل وکل علي لد اسان 
یی اَل لك عِلمَ الله هو الذي لم يتقدّمْه جهل؛ فعلمه تعالی 
لنٹ فلم يول سبحانه بکل شيء ع آنا المخلوقات -بما فیهم 
پ یی علوم من الله» قال الله تعالی عن الملافکه : لایر 
لماع € [البقرة: ۲ وقال لنبیه: ولاك 7 هار وان 
فصل الہ لباک عظیما 4 [النساء]. 

لکن هناك تفاضل بين العباد في لقهم» وفي حُلقھم وفي علمهم؛ 
وهذا التفاضل لا يعلمٌ مَداهُ وتفاوكه إلا اللہ وهو مما يُدركه الناسٌء 
ويكون في العلوم الكونية والشرعية» الدينية والدنيوية» قال تعالى: 
«# سل ید كود کا سا ا وما ان عط ریک مَحَطُورًا © 
ان كيف فصلا بعص هرل عض ولكخرة سیر درب رن کے کے یلا4 
السرا فالفاضل بین الخلق یکون في علومهم ورزقهم وتکوینهم 
والأنبياء - وهم أفضل الخلق - فضّل الله بمضهم على بعض. 


وو 2ت 3 snna‏ جچڑوواڑت ‌واسہے 


قوله: (ونبّهه بآثار صَنعیه. وأعذرٌ إليه على ألسنة المرسلین الخِيّرة 
من خلقه): 

هذه الأفعال معطوفة على ما قبلهاء (بآثار صَنعيه)؛ يعني: آرشده» 
ودلّه نار صنعته؛ وهو هذا الوجود من: لاس رلاض راتا 
ا صُنع الله الذي أتقن كل شيء؛ فالسماوات الاو 
اک ا الا اا را اا تا هو مد 
آثار صنعته. 

فهو خالق السماواتِ والأرض» ومن فیهنْ» وما بينهماء وهو خالق 
الانسان, فاللة تعالی لبه الانسان بآثار صنعته» ونبهه إلى ما في هذه الصنعة 
من الدلالة على أن لها صانعًاء وأنَّ هذا الصانع ی و حور 
وقديرٌء ففي الدلالات 0۳000 عالی: # سمریهم ءایت فى الافاق 

تق اش عق يب هرآ نے 7 3 اکر ڪل کن 

شهید © € [نصلت]» وقال 0 1 ایت وټین ۵ رف اسیک نک 


سے 


یه مره ۸ > [الذاریات]» وقال : لین فى دك یت رون © € [لرعدا. 


و 


فالله تبه الإنسان گاج ته والذي ينتفع بذلك هو الذي پنتبه» 
e‏ مکل » اما المُعرض فإنّه لا ینتبه قال تعالى: ر ڪان تن م 


ايد في 2 مات زاین نت 26 وَهُم عنها معرضوت © ©* [یرسف]» 
وقال تعالی: 22ص۰ 


[الأنبياء]. 


AS‏ ب - شرح خطبة المؤلف 


سی ےہ ےہ تی : لاف 
عق رت َالْايّض وََخْيلي أجل هار لاب ل لَب 3 رن 
رو آله قا وَفُعُودا وڪ جنوبهم ويم ڪرو فی خَلق سوت 

ا ا عت ھا ۰ OE‏ عات بَ الا € 2ال عمران]. 

نح ہر التي لسري ہر رت بت 
یعتبر بها وینتبه» كما قال تعالی: ۱ ایتک ف لاک وی یں لص 
© ٭ [آل عمران]. 

فالمتفكر والموفق یتب ولاحظ ویتدبَر؛ ونتیجهٌ لهذا التب والتدثر 
يذكرٌ ربّهء ویْسبَخٌ بحمده وتزدادٌ معرفته بالله. فهذا هو النوع الاوّل 
وهو التنبیه الكوني. 

أمًا النوع الثاني فهو: التنبية الشرعييٌ» فالآياثٌ الكونية فيها حجّةٌ 
على العبادء لکن لا یکون بها الإعذارٌ وحدهاء بل الإعذارٌ یکون بإرسال 
الرسل کما قال ای ژسلا مش ادو ردنك و 
ال كت د اٹل فمك 1٠١‏ فأرسل اللة الرسل لیعرفوا العباد 
بربهم ويُعرّفونهم بالطریقی الموصل إليه» وبمصیرهم ويُقيمون الأدلة 
امور اک 
تعالی: ¥ ياك مَنّ من هلک ڪن بسن وی تن ی عن بیس 4 [الأنفال: 11۲ 
وجاء في الحديث الصحيح: ال هد أَحَب إليه العذرَ من الله؛ ومن 
أجل ذلك بعث المبشرين والمنذرين)0©. 


)١(‏ أخرجه البخاري (٢١٢۷)۔‏ واللفظ له ومسلم )١549(‏ من حديث المغيرة 


و 2 3 سرت Sg (OD‏ ىج 


ع 
مم مھ 


ومن الناس من لا ينتبه ولا ينتفع» لا بالایات الكونية: الافقية 
والنفسية» ولا بالآيات الشرعية» وهم الذين لا يرجون لقاء الله؛ كما 
قال قا لانن ارت ھا کا راو لواو لمانا ع 
يو فى 


و و 


هم عن عن ءایلنتا ےرک #0 [یرنس]» وقال تعالى : ل وڪاين من ءَاية 
0 سے مت وس ہدک 0 
ھک E‏ کار 8 00 سنا 0ئ نچه وقرا فشرہ 


0 [لقمان]. 


مه سره کی 


en‏ رال ی 
فیما بینهم مُتفاضلون» ]8 لرسالهم مسبوق باختیارهم واصطفائهم» فهم 
المصطفون الأخيارء قال تعالى: قل لْحَمَدُ له وسلد عل عباده رت 
اصطیع € [النمل: 04]» وقال تعالی: « راد عبتا هي واسحق وَيَعْقُوتَ ول 

الى ولاسر 4 إا نکر لص ری در © وار عدا لين لض طفن 


ص > 


الا 46 (ص٤.‏ 

قوله: (فهدی من وفقه بفضله وأضل مَن ذله بعدله): 

هذا أثرٌ ارسال الرسل. فبعد الارسال يصيرٌ الناس فریقین» والهداية 
نوعان: هداية توفيق» وهداية ارشاو"» والمرادٌ هنا بالهداية: هداية 
التوفيق لقّبول الحتّ» وإجابة دعوة الژٴسلء وهذا فضل الله يؤتيه من 


4 2 جع الفتاوی ۷۰2۷۸ وبدائع و 
آخرین ھا ا إلى ا الدنياء ly‏ تی ا 


ا شرح خطبخ المؤلف 


یشاء قال تعالی: 9ص برخمیدے من یم واه َال العطير 6۵× [آل 
عمران]» لك سل یت اھ وگ یامه علیعا 8 [النساءا. 

فبعد الدعوة يصيرٌ الناس فریقین: آحدهما: موفق مهدي والآخر: 
مخذول ضال» والمقصود بقوله: (وأَضل من حَذلَه بعدلہ)؛ أي: جعلّه 
غ به لانت و لعزلا ف ارقي فرج این فى ال ها چن 
الهدی والضلال. والتوفیق والخذلانِ والفضل والعدل”". 

فافعاله سا داثر 3 : بين الفضل والعدل» إذن هو المحموةٌ ال 
على عطاثه ومنعه» فله الحمدٌ على كل حال» وهو أَعلمٌ حبث یجعل 
فضله وأعلم حب یجعل رسالاته سفق 

ومن أدلة ما ذکره المولف من التوفیق والخذلان والهدی والاضلال 
قوله تعالی: کا اکھت سول اجک لا کے کرت لت تل 
7 ای بش ونیم بش وو ار لیر 42 [إبراهيم]. فواجتٌ 
الرُسل هو البيان؛ لأنّه هو الذي يقدرون عليه» وله الحكمة البالغة في 
اه رس لب شف ر عم تے تاد 

قوله: (ويسّرَ المؤملين للیسری؛ وشرح صدوزهم للذکری فآمنوا 
بالله بألسنتهم ناطقین, وبقلوبهم مُخلصین» وبما آتتهم به رسله وکتبّه 
عاملین): 

في هذه الجملة وما بعدها تفصیل لقوله: (فهدی من وفقّه بفضله). 
فوصف تال هنذا ا الميدين لکن ففله ن 


.)۳۱-۲۵ /۲( ینظر مشهد التوفیق والخذلان في: مدارج السالکین‎ )١( 


مل وکا اکنا د 225وت وا اک 


والمعنی: يسر من هداه ووفقه للیسری؛ آي: للطريق المیسرة: طريق 
ایا قي کات نم اه العا الله ره ال جل ااه 
كما قال تعالی: 20ء شخي لس 4۵ 
[الليل]. 

(وشرَحَ صدورَهُم للذكرّى): أي: شرح صدورّهم فجعلها قابلة 
للتذکیر والذکری التي جاءت بها الرسل» فهم جاءوابالڈکر والذكرى 
وبالتذكير بربهم وبما خلِق له الناس» والتذکیر بمصيرهم فاللة تعالى 
سر المؤمنين للیسری» وشرخ صدورّھم للذکری؛ كما قال تعالى: 
قسن برد تا َه أن َيه يش صم لاسکی ص2) 
صنَرَۃُء ضَيَقًا OG‏ ےی کا ف الما € [الأنعام: ۲۱۲۰ رم 
سیر عد رقنا ا دل باعل شتا ے2 
الک صضَنر2 ۹۵ [الشرح]» وفي دعاء موسی عیبلملن: یلدب از 
صَدَری © ٭[طءا فشرح الصدر يتضمن السعادة والسرور فالانشراحٌ 
الحقيقي هو الذي يكون سببه الإيمان والعلمٌ الصحيحٌ, أما الانشراحخ 
وسعة السّ در التي تحصل بأسباب دنيوية من الشهوات المحيّبّة للإنسان 
فإنه يؤول إلى غم وهم وحزن. 

فصار الذین شرح الله صدورهم للح قابلين م کو ری ظا قال 
تعالى: وَل اَل یب رلیچ کے کو الکتر 
اقسوق انتا ایک هواردو تنک امن اش E‏ ےگ [الحجرات]. 


AS‏ ب - شرح خطبت المؤلف 


وثمرة تيسيرهم للیسری» وشرح صدورهم للذكرى؛ أن نطقت 
آلستتهم بالإيمان بالله» وهو معنى قول المؤلف: (فآمنوا بالله بألسنتهم 
ناطقین. وبقلوبهم مخلصیین. وبما آنتهم به رسله وکتبه عاملين)» فقوله: 
(فآمنوا بالله بألسنتهم ناطقین): آي: شهدوا ألا إله إلا الله وأنَّ محمدًا 
رسول اللو وأخلصواديتهم لله ولا بد للایمان آذ یکون ظاهرًا وباطت. 

وقوله: (وبقلوبهم ُخلصین: وبما آتتهم به رسلّه وكتبّه عاملین): 
هذه آثارٌ هداية الله وتوفیقه وتیسیره وشرحه لصدورهم فهي أمور 
ومعانٍ متلازمة» وجملة ذلك صلاخ الظاهر والباطن فظهر أثرٌ هذه 
الهداية والتوفيق على قلوبهم اعتقادًا وعملاء وعلى آلسنتهم نطقًا 
وإقراراء وعلی جوارجهم كلها عملا وحركةً وطاعةً» وصلاح القلب 
یستلزم صلاح الجوارح كما في الحديث الصحیح: «آلا وإن في الجسد 
مضغة: إذا صلحت صلح الحسد کله وإذا فسدت فسد الحسد كله ألا 
وهي القلب». 

قوله: (وتعلموا ما علّمهم) ی )می علموا ما 
عامن ار ظلترا علخ مااي 

قوله: (ووقفوا عند ما حدٌ لهم): آي: وقفوا عند حدود الله فلم 
یتجاوزوا المباح إلى الحرام» ۳ يتجاوزوا ما شرع الله لهم إلى 
الابتداعء كما قال تعالی: « تک حد دود د اله قلا سَرُوعَا که [البقرة: ۰۲۲۲۹ فان 
هذا من وجوه الاستقامت وال قوق عند حدود الله فلا جاور العبد 


(۱) آخرجه البخاري (57)» ومسلم (۱۵۹۹) من حدیث النعمان بن بشیر وه 


رصنل اوک اکنا 3 22۱5وت وا اک 


ماحد الله له من المشروع إلى غير المشروع. ولا یتجاوژ ما أباح الله 
إلى ما حرّمهء فهناك حدود نهی الله عن قربانها؛ وهي المحرمات؛ قال 
تعالی: # تلك حَدُودٌ الله فلا تقر بوها ٭ [البقرة: ۱۸۷]ء وحدودٌ نهى الله عن 
تعدّیها؛ وهي المباحات والمأمورات» قال تعالی: يلك دود تفا 
دوه * [البقرة: ۲۲۲۹( 

ونم یتعذوا حدوة انله علمّا ولا عمله » قال الله تعالی: وال 
مالس كي عم ص9 عنه نولا ©4 
بور و کا 
یعلم؛ فلیقل: الله أعلمء فیقفٌ الانسان عند حذٌ ما علّمه اللہ فلا يَدّعِي 
بالاعاع له به ولا يقول علی الله ما لا بعلم ومذا ما أدب الله به 
یه پل إذ قال: فلکم یتور 4 کف :۲۲ فل أنه معا ینوا 4 
[الکهف: ۲5]. 

قوله : (واستغنوا بما أحلّ لهم عم حَرّمَ عليهم): 

(واستغنوا): اکتفوا. وهذا أيضًا من الوقوف عند حدود الله؛ الاکتفاء 
بالمباح عن الحرام فلا يتجاورٌ ما أباح الله له إلى ما حرَّمَ؛ سواء کان 
في كلامه. أو في طعامه وشرابه» فهذا عام في الأفعال والعبادات. 
فهم استغنوا بما اج لهم عمّا کر علیهم» وفیما اح ل الله للعباد ما 
یحتاجون إليه كفاية وغُنيَةٌ عمّا حرَّمَ علیهم؛ كما في الحدیث: (إنٌ الله لَمْ 


)۱( ينظر: السياسة الشرعية (ص ١٥۱)ء‏ وإعلام الموقعين (۳/ (FEY‏ 


AS‏ ب - شرح خطبت المؤلف 


تحمل شفاء ایی فیتا فِيمَا حَرّمَ علیها»(» فليس هناك حرام يُعدَرٌ الانسان في 
الإقدام عليه ال ما اضطر إليه؛ كحالة الضرورة إلى أكل الميتة ونحوهاء 
فاللة تعالی با المحرَّمٌ عند الضرورة رحمة بعباده ورفعا للحرح. لکن 
07 5 أغنى العباد بما أحلّ لهم من الطعام والشراب واللباس 


؛)۱٥۹( آخرجه إسحاق بن راهویه في «مسنده» (۱۹۱۲))ء وأحمد فی «الأشربة»‎ )١( 
وأبو يعلى في «مسنده» (5957) - وعنه ابن حبان في (صحيحه) (۱۳۹۱)ے‎ 
رقم ۹ء والبيهقي في (السنن الکبری»‎ ۳۲٦ /۲۳( والطبراني في «الکبیر»‎ 
(۱۹۷۱۱)ء من طرق» عن سلیمان الشيباني» عن حسان بن مخارق» عن أم سلمة‎ 
قالت : نبذثٌ نبيدًا في کوز: فدخل رسول الله يي وهو یغليء فقال : «ما هذا؟»‎ 
قلت: اشتکث ابنةٌ لي فنبذث لها هذاء فقال رسول الله يَكلِ: «إن الله لم یجعل‎ 
وقال: (رواہ‎ )۸٦/٥( شفاءكم فيما حرم عليكم». ذكره الهيثمي في (المجمع)‎ 
أبو يعلى والطبراني» ورجال آبي يعلى رجال الصحيح خلا حسان بن مخارق»‎ 
وقد وثقه ابن حبان».‎ 
وحسان هذاء ذكره البخاري في «تاريخه الكبير» (۳/ ۰۳۳ رقم ١۱۳)ء وابن أبي‎ 
ولميذكرا فيه جرخاولا‎ )٠ ہے الجرج ہس رر ا‎ 
تعدیلا» وذكره ابن حبان في «ثقاته» (4/ 31ھ‎ 
عن أبيه وائل بن‎ )۱۹۸٤( وللحديث شاهد من حديث علقمة بن وائل عند مسلم‎ 
- حجر الحضرميء أن طارق بن سويد الجعفي سال النبي بيه عن الخمرء فنهاه‎ 
أو كره  أن يصنعهاء فقال: إنما أصنعها للدواءء» فقال: (إنه لیس بدواء ولكنه داء».‎ 
ومن حديث عبد الله بن مسعود عند عبد الرزاق في «مصنفه» (۱۷۰۹۷) من‎ 
من طريق جریر؛ كلاهما عن منصور بن‎ )۲۳٤۹۲( طريق الثوريء وابن آبي شيبة‎ 
المعتمر» عن أبي وائل شقيق بن سلمة» عن عبد الله: «إن الله لم يجعل شفاء کم‎ 
فيما حرم عليكم». وذكره البخاري في صحيحه معلقًا في كتاب الأشربة باب‎ 
شراب الحلواء والعسل» (۷/ ۰۱۱۰ قبل حديث (0515). وأخرجه الحاكم‎ 
من طريق أبي معاویة عن الااعمش؛ »عن شقيق» به. وإسناده صحيح.‎ )۷۵۰۹( 
.)۱٦٢٣( وصخّحه الألباني بشواهده في «الصحيحة)‎ 


[ ۲۸ ال اناج ا ات ہے 


مقدمن الرسالن 


آعانتا الله ی اك علی رعاية ودائعه» وحفظ ما آودعَنا من شرائعه. 


فانك سألتني أن أكتبّ لك جملةّ مختصراً من واجب آمور 
الديانة» مما تَنطقٌ به الألسنة وتعتقذه القلوت. وتعملّه الجوارخ» وما 
بتَصلٌ بالواجب من ذلك من السّنن؛ من مؤكّدِها ونوافلها ورّغائيها. 
وشيء من ال داب منهاء وجُمَلٍ من اُصول الفقه وفنونه على مذهب 
الإمام مالك بنٍ آنس - رحمه الله تعالی - وطريقته؛ مع ما سول سبیل 
ما آشکل من ذلك» من تفسير لرّاسخین؛ وبیان المتففھین؛ ارقت 
فيه ین تعليم ذلك للولدان» كما ثم روت القرآن ۳ 
قلوبهم من فهم دین اللو وش راتا ما ثرجی لهم ب كته و لهم 
عاقبئه فأجبتّك إلى ذلك؛ لِمَا رجوئه لنفسي ولك من ثواب من عَلم 


دین نَ الله أو دعا الیه). 
2 
۱ 
۲ 3 1 0 1 41 
هذه مقدمة المولف. وقد تضمنت دک سبت التالیف» وهو انه 
طلب منه أحد المعلّمینَ للقرآن!" أن یکتب له من فنون العلم الشرعي؛ 


)١(‏ وهو محرز بن خلف البكري» وقیل: هو إبراهيم بن محمد السبائي» والأول آرجح. 
ینظر: شرح زروق (۱۹/۱)ء ومعالم الایمان (۰)۱۱۱/۳ 


ع 


۰ 
® 
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عقائده وآعماله و آخلاقه» وآدابه وفنون العلم مِنَ الأصولٍ والفقه ما 
يلقنه نه ويعلَمُه للأولاد وهذا مطلبٌ شريفٌ يدل على فقه هذا المعلّم؛ 
تست فا لطاب الصغارِ بين الحفظ والفقه في مسائل الذَين 
الاعتقادية والعملية والاداب والأخلاق المرضیة ومعلومٌ أن هذا 
الط على سط الضفاں وقد قا ا اف اتف هنا الات 
المعروف الذي سبقتِ الاشارة إلى أنّه قد صار له شهرة وعني به علماءٌ 
المالكية؛ شرحًاء ونظمّاء ودراسةء فالله يجزي فاعل الخير ومن دعا إليه 
0007 
لاب الی ما طلب هده ومن الف وضتن هنه‌الرسالا ما طلب مه 
من بیان الواجباتِ الشرعية والسنن بأنواعهاء والآداب» ومن فنونٍ العلم 
الشرعي آصوله وفروعه. 

ےب سی ۳ لآن لها 
دلالات ومعاني تستحق ترفیکھا والتعليق علھا والاستضادة منهاه 
واا مار ااه 


صاع 


قوله: (أمَا بعد): هذه الجملة يُؤتى بها في الخطب والمؤلفات 
للانتقال من الافتتاح إلى المقصودہ وقد كان النبي بي يأني بها في 
خطبه إذن: فاستعمالھا في الكلام والخطبة شب بعدما يثني على 
الله فإنه يقول: «أمّا بعد)ء ويفسَّرّها النحويون ب «أمَّا) الشرطية وجوابها؛ 
فيقولون: «آمّا بعد)؛ معناها: مهما يذكر من شيء بعد فهو كذا وكذاء 


(۱) وقد بوّب البخاري فی «صحيحه): (باب من قال فی الخطبة بعد الثناء: أا بعداء 
وذكر جملة من الأحاديث (۹۲۷-۹۲۲). 


© Sg OD nnn لح لتق‎ [ 
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ولهذا یوتی بعدها بالفاء الجوابیة(۱ ن المؤلّفَ لم یأتِ بالفاء فکان 
من المناسب أن یقول: «أمّا بعد؛ فأعاننا الله وإياك». 


ومن الخطأ الشائع حذف آمّا وجوابها والاقتصار على الظرف 
فيقولون: (وبعد)ء وهذا الظرف مبني على الضم؛ لأنّه على نيّة المضافٍ 
إلبه؛ والتقدیر: وبعد ذلك؛ كقوله تعالى: #من َل ومن بعد € [الروم: ؛] 
على قراءة الضم. وهي: المشهورة'". 

قوله: (أعاننا الله وإيّاك على رعاية ودائعه. وحفظ ما أُودعَنا من 
شرائعه): هذه وعو سس فقوله؛ (آعانتا الل وركاك) دعا استعانة. 


الا آن 


اغات فعل ماف لکنه پوقی به ویساوی: تال الله أن یهت 
وإياك» فالدعاء تارة يأتي بفعل الطلب؛ اللهِحٌ أعني» أو آستعينك يا الله 
أو بصيغة الفعلِ الماضي. 
والمقصود بقول المولف: (علی رعاية ودائعه) هی: الأمانات التی 
اوتا علیهاه ھا أن المولف اهي اتی أن هذا القمل سرد وآن 
الأولاد وديعة عنده» قدعُهِدَ إليه بتعليمهم» أو يريد ما هو عم من ذلك. 
(وجفظ ما أَودعَنا من شرائعه): هذا تخصيصٌ بعد تعميم» يعني: آن 
سر ار 
وماعهد الیه بحفظه؛ ؛ کل ذلك وديعة. 
)١(‏ ینظر: الکتاب لسیبویه (۳/ ۰)۱۳۹۰۱۳۷ والجنی الداني (ص ۰)۵۲۲ وشرح ابن 
عقيل على الألفية (4/ ۵۲). 
(۲) وقرئ شادًا بالكسر فيهما كما في قراءة أبي السَمَّالء والجحدري اليماني. ينظر: 


9 في القراءات العشر والاربعین ان (ص٦٦٦١)ء‏ وشواذ القراءات 


کےا اا4 مقدمۃ الرسالت 


ك بو پیتے الله عباده من دینه وشرعہ 
فالواجبات الشرعية آمانت 0 ۰ E E‏ 
رارض [الأحزاب: ۲. 

ولهذا قال: (علی رعاية ودائعه» وحفظ ما آودعنا من شرائعه)» 
الا دوو فى طس وف 0 اوا رن اہب 
علمه» وبسائر ما آوجبه الله. 

قوله: (فإنك سألتني أن أكتبّ لك جملةً مختصرۃً من واجب أمور 
الديانة» مما تَنطقٌ به الألسنةء وتعتقده القلوب. وتعملّه الجوارحخ): هذا 
تصريحٌ بسبب التآليف» فقوله: (من واجب آمور الديانة): يعني: في 
آمور الديانة» والديانة: الَدیْنْ» فهي مصدرٌ؛ مثل العناية» والصناعة 
يقال: يفعل هذا ديانة؛ يعني دیا وعبادةً. 

جو سو سسجت 
لان الذي یتعلقُ بهذه الجوانب» فمثلما نقول في الایمان: اعتقاد 
بالجنانء وقولّ باللسان وعمل بالأركان؛ أي: بالجوارح. 

فأمورٌ الديانة تتعلّقٌ بهذه الجوارح والجوانح ۲ وتحقيقٌ القیام بدین 


الله إنما يكون بالاعتقاد الصحيح والقولِ الحق. والعملِ الصالح ظاهرًا 
وباطنًا. 


)١(‏ مراد شيخنا ‏ حفظه الله - بالجوانح هنا: البواطن. وأصل الجوانح: أوائل 
الضلوع تحت الترائب مما يلي الصدرء كالضلوع مما يلي الظهر. ينظر: لسان 
العرب .)٦٢٤۹/۲(‏ 


حل کنر موسو وا اک 


7 و 5 2۶ 2 
فوله: (وما يتصل بالواجب من ذلك من السنن؛ من مؤكدها ونوافلها 
و 

ورغائبهاء وشیء من الآداب منهاء وجَمّل من أصول الفقه وفنونه على 
مذهب الإمام مالك بن آنس - رحمه الله تعالى - وطريقته): 

مقارعاس الک سا تی عندة ارس الا اقا سار 
مو بیان ال اجات اتر ربا هل نا من الس البو كدة وشیر 
سس ٹہ رج سز بہت 

اه يفعل ذلك إعاية للسائل» ورجاء ثواب الله الذي يناله السائل 
جر منت ا 4 
اعتقادية وقولية وعملية» من واجباتٍ وسنن 0 رضات 07 

لابدنه قد اقتصر على ما رآه من المھمات: وال فالعلم واس 
رگا لے سد إلى ذكر هده الحراتي على وجه الا هار آل کٹ 
للأولاد الذين يتعلّمون القرآن وهم الأطفال» وتكون آعماژهم من سبع 
أو من ثمانٍ فما فوق إلى ما قبل البلوغء وهؤلاء لا يناسبّهم إلا الاختصاژ 
والایجاز. 

ویقول أيضًا إنه في هذا كله قد مشی على مذهب الامام مالكِ رجاه 
وطريقته. 


(۱) وجملتها(4۸) ترحمة منها بغیر لفظ الباب» وقیل: ان عدد آبواب هذا المتن 
(55) بابا» بعضها ملفوظ به وبعضها مقدر» وعدد مسائلها (4۰۰۰) مسألة. ينظر: 


کےا فا 00ےے مقدمتة الرسالت 


وأهل العلم لهم مذاهبُ واختياراثٌ واجتهاداتٌ وطرائقٌ في فھم 
الأد 7 تک" شتهر في الفقه أربعة من العلماء؛ وهم 
المعرفون بالأئمة الأربعة: أبو حنفية ومالك والشافعي وأحمد» فصار 
أصحايُهم من بعدهم على مذاهبهم وبهذا وُجدت المذاهبٌ الأربعة 
وصارت هذه المذاهب مدارش فكل طالب علم يتخصص بمذهب 
من هذه المذاهب. وتفرّق آصحاب هده المذاهب في الاو عسي كه 
وجد فيها من أصحاب الأئمة الأربعة ومن ذلك: اشتھاژ مذهب آبي 
حنفیة في المشرق» ومالك في المغرب» وهذا أكثرٌ ما يجري في الامور 
العمل 

ما مسائل الاعتقاد؛ فالأصل نم فيها على منهج وطريتٍ واحیه 
والتباعدٌ والاختلاف إِنّما يجري في المسائل العمليّةٍ اا ای لو 
نامل الس 3 والجماعة ليس خلافٌ في آصول مسائل الاعتقاد» 
لکنْ یختلفون في المسائل العملیّة. وهي: آبواب الطهارة والعبادات 
والمعاملات. 

والإمامٌ ابن تيميّة يقرّرٌ في كتابه «الاستقامة» أنَّ ما یۃ شی عليه آهل 
العلم هو َعظم وأكثرٌ مما يختلفون فيه؛ خلافا لمن ین خلاف ذلك 
فیبدو للقاری أن سال الخلاف أك من مسائل الاضاق: والكية 
بالعكس» وليُرجع إلى هذا الموضع؛ فإِنّه نافع في هذا المقام. 


.)٥٥-٥ /١( ينظر: الاستقامة‎ )١( 
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در ل ل 
المتفقّھین. والراسخون في العلم: هم المتمکُنون فیه ومُرادہ بالمتفقهة: 
العالمون بالفقه ولا يريد بالمتفقه المعنى الشائع وهو المشتغل بالفقه 
وان لم يكن فقیها؛ لأنّه عطف المتفقهة على الراسخين في العلم 
والذین لدیهم ادر علی بیان ما أشكل من المسائل هم المعتنون 
بالفقه. المجتهدون فیه. 

قوله: (لِمَارَغِبْتَ فيه من تعلیم ذلك للولدان: كما تلهم حروف 
القرآن): وقوله هذا كما تقدّم؛ لیجمع لهم بين تعليم حروفِ القرآن 
رآقافہ انهه الق به» ویضیف نی ذلك قله اصرل الاعتفاد 
ومسائل في آبواب الفقه وهكذا ينبغي أن لا يُقتصر في تعلیم الشباب 
في جلق التحفیظ على حروف القرآن» بل ينبغي أن يُعَلَّمُوا أيضًا من 
الفقه» ومسائل العقیدق فيقرّرُ لهم بعض المختصرات في العقيدة 
والفقه؛ لتعليمهم أحكام دينهم» فان هذا یا هو من مقاصد تعلّم 
القرآنہ فليس المقصود الوحيدٌ من تعليم الأولاد القرآن تفه 
كما هو الحاصل من كثير من المسلمین؛ يقفون عند تعليم آلفاظ القرآنء 
ویْعنون ببعض التجوید فقط. وینشغلون بدراسة التجوید والقراءات عن 
العناية بالأحكام المأخوذة من القرآن والستة. 
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وقد كان الصحابة والتابعون یتعلسون الق رآ ولا یتجاوزون عشرٌ 
آبات حتى يتعلّموا ماه والعمل یهن » فينبخي أن يلدت إلى هذا 


() قال أبوعبة الرحمن اللي : «حدئنا الذين کانوا يُقرِئُونَا القرآن؛ كعثمان بن 
عفانء وعبد الله بن مسعود وغيرهما أنهم كانوا إذا تعلّموا من النبي 8چ عشرَ 
آياتِ لم یجاوژوها حتى يتعلّموا ما فيها من العلم والعمل. قالوا: فتعلّمْمَا القرآن 
والعلم والعمل جميعًا». آخرجه ابن أبي شيبة (۲۹۹۲۹)ء وأحمد »)۲۳٤۸۲(‏ 
والطبري في «تفسيره» (۱/ ٤۷)ء‏ والطحاوي في (شرح مشكل الاثار» )٥٢٤١(‏ 
من طرق» عن عطاء بن السائب» عن أبي عبد الرحمن ن السلمي. 
وأخرجه الطحاوي (٤٥۱)ء‏ والحاكم )۲۰٢١۷(‏ من طريق عبد الله بن صالح؛ 
عن شريك» عن عطاء بن السائب» عن أبي عبد الرحمن السلمي عن ابن 
مسعود به. وعبد الله بن صالح وشريك النخعي سيئا الحفظ وعطاء فيه لين 
واختلاط. ينظر تراجمهم بالتوالي في: ميزان الاعتدال (۲/ 44۰ رقم 4۳۸۳ 
و(۲/ ۰ رقم ۳۹۹۷ و(۳/ ۷۰ رقم .)015١‏ 
وأصح منه: ما آخرجه الطبري (۷4/۱) من طریق الحسین بن واقد» عن 
الاعمش عن آبي وائل شقيق بن سلمة» عن ابن مسعود به. 
وله فاعض ا مو قال اع هدس سنارھ اعلتا نی لایان 
قبل القرآن» وتنزل السورة على محمد ية فيتعلم حلالها وحرامّهاء وما ينبغي 
أن يُوقف عندہ ذ فيهاء كما تعلمون أنتم القرآن» ثم قال االتھ ایت رجالا يقي 
أحدهم القرآن؛ فيقراً ما بين فاتحته إلى خاتمته» ما يدري ما أمره ولا زاجره 
ولا ماينبغي أن يوقف عنده منه» ينشره نثر الدقل!) أخرجه الحاکم (۱۰۱) من 
طریق عبید الله بن عمرو الرقي» عن زید من آبي الیسة عن القاسم بن ضوف 
الشيباني به. وقال: «هذا حدیث صحیح على شرط الشیخین» ولا آعرف له علة 
ولم یخرجاه» ولیس كما قال» فالقاسم بن عوف الشيباني: لم يرو له البخاري 
شيئًاء ولم يرو له مسلم إلا حديئًا واحدّا ليس له عنده غیره؛ كما قال المزي في 
«تهذیب الکمال» (۲۳/ ٩۰۱‏ رقم 4۸۰۵)» وقد تکلم فيه بعض آهل العلم 
لکنه یعتبر به. 


رص وکا اکنا د کرت وا ادا 


وليس المقصود من تعلیم المعاني تتبّعٌ ما في كتب التفسير 

ج٠‏ دب مب و 
باللغویات والاعرابات وما آشبه ذلك. 

کت و ر و 2 . . 

وبتفسير الشيخ عبد الرّحمن السعدي؛ لأنهما آبعد عن التشقيقات. 

فكثيرٌ من المفسرين يوغل في النواحي اللغويَّةٍ؛ البلاغية» والنحوية» 
وسر التقديم والتأخير» وما أشبة ذلك من الجوانب التي تصرف العقل 
عن المعانی المقصودة للقرآن لكر أصحات التخضص الأمرٌ فى 
حقهم أوسع. 

7 تس - 7 7 و 

قوله: (لیّسبق إلى قلوبهم من فهم دين اللو وشرائعه» ما ترجی لهم 

هذا می جمیل؛ آي: اسيل علومٌ العقيدة الصحيحة والاحکام 
الشرعية إلى عقولهم قبل أن یسب إليها همومٌ الدنياء وأطماعهاء أو 
سبق إلى عقولهم أفكاز دغيلة وآراء سٹیڈ يعلقوتهنا من هنا وهناك. 
فأشارَ المؤلّفٌ إلى هذا النوع من السبق وعظيم أثره؛ أي: سبق الخير 
إلى القلوب. 

قوله: (فأجبتك إلى ذلك؛ لِمَا رجوئه لنفسي ولك من واب من عَلَم 
سی الله أو دعا إليه): 

ي: أجبتك إلى ما طلبتَ رجاء ثوا اللو الموعود لمن تلم دينَ الله 

ولف و قفا إليه» وهكذا ينبغي أنْ يكون الغایةُ من التعلّم والتعليم هو 
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احتسابُ ثواب الله+ فإن هذا عليه المع ؛ كما في الحديث الصحيح: امَنْ 
صامَ رَمضانَ إيمانًا واحتساب ۱ ومَنْ قام رمضان | إيمانًا واحتسابا ١‏ 
وقوله تعالی : لح فی حَيِرِين موه | 2 ےی سی 

أو ضا بت ای رن یفن كلك ایت مات الو قوف اد جر 
عظیما © 4 [النساء]. 


۰4 (0۰ 


(۱) آخرجه البخاري (۳۸)ء ومسلم )۷٦٢(‏ من حدیث آبي هريرة لکن 
)۲( آخرجه البخاري (۰)۳۷ ومسلم )۷٥۹(‏ من حديث آبي هريرة يڪن 


اه ۱۲ 


أصول العقيدة والعبادة 


(واعلم أنَّ : خير القلوب أدعاها اشير و رج القلوب للخير 
مالم یسبق ار الیه وأولى ماعُنِيَ به الناصحون ورغب في جره 


الراغبون: ایصال الخیر إلى قلوب أولادٍ المؤمنين؛ ليرسسخ فیهاه 
رتو علی ساتم النيائق وحدود الشريعة؛ اضر ا عليهناء وما 
عليهم أن تعتقدّه من الین قلوبهم. وتعمل به جوارځهم؛ فا روي 
أنَّ تعليمَ الصَّغَارٍ لکتاب اللو يُطفئٌ غضب اللوِء وأنَّ تعليمَ الشيء في 
الصَّمّر كالئّقش في الحجر. 

وق ملت لك من تن ما مرن إن ها الله حلظ: 
ويَشْرّفونَ بعلمه» ویسعدون باعتقاده والعمل به. 


وقد جاء أن یروا بالصلاة لِسَبع سنين» ويُضرّبوا عليها لعشر 
NT‏ ی 
على العباد من اقول وش ل قبل پلوغهم؛ ليأني ب عليهم البلوعٌ وقد 
تمكن ذلك من قلوبهم» وسکنت إليه آنفشهم. َسنت بمایعملون 
به من ذلك جوارخهم. 

وقد فرض الله کال ل على القلب عملا من الاعتقادات؛ 
وعلی الجوارح الظاهرة عملا من الطاعات وسأَقصّلٌ لك ما شرطتٌ 
لك ذكرّه بابًا بابَا؛ لیقرب من فهم متعلمیه - إن شاء الله تعالی -. 


م المولف یہ الصخا 
1O‏ او سے 0 3 


العظیم. وصلّی الله على سيدنا محمَّدٍ نبيّه» وآله وصحبه وساً 


۳2 ۳2 
تتلا 0۳ 
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قوله : (واعلم خير القلوب أوعاها للخير): , يعني: أقبلّها للخیر 


وأكثرّها وعیّا وإدراكًا له. 
قوله: اد IE‏ و 


و والصلاح» وبالمعاني الجلیل 00 ۹ 
الصالحة؛ هي القلوب التي لم یسبق إليهنا الف کتأثیر الأبويين يخرس 
الباطل في قلب الناشی كما في الحدیث: «قأبواه بهوّدانه أو يُنصّرانه أو 
ن الق وید اکلہ نامز 
الخیر إذا ورد عليه ودعي إليه؛ فإنَّ الشرّ ضدّہہ والضدان لا یجتمعان» 
وکذلك العکس: فالقلبٌ الذي يسبق إليه الخيرٌ ويستقرٌ فيه فنّه یدفع الشرٌ 
إذا ورد عليه أو دُعي إليه» ولهذا أرشد المولف إلى المبادرة بغرس الخير 
في قلوب لناشتة؛والمقصود: 1 الإنسان الخالي قلبه عن الاعتقادات 
الباطلة إذا عرص عليه الخير تَقبَ 7 هل هو ETT‏ 
فلا على الفطرة» فالقلوبُ مفطورةٌ على حب الخير وإيثار الحقٌّء لکن 


)١(‏ أخرجه البخاري (۸٥۱۳)۔‏ واللفظ له ومسلم )۲٦۸(‏ من حديث أبي 


هريرة وَوَإِيدْعَنهُ. 


سے 


وج ھھا ہہ ہہ رہ ات 


إا سبق الیها الشر آفسد هذه الفطرة؛ كما قال لك اما من مولود الا 
ولا عالی الفنظرة فأبواة ردان ار شرام أو تساه 

رس المعلوم أن الانسان التی يولك بین آبوین مسلمین؛ ا ار 
- إذا تفت عقلّه ‏ معروفٌ وظاهرٌء لکن مَن یولڈ بین کافرین إذا بلغ وقد 
تغیّرت فطرئه فیحتاج في نقله من يهوديّته ونصرانیّكه إلى جهدٍ جهيد» 
فأرجى القلوب للخیر وقبوله ووعيه ما لم یسبق الشر إليه. 

قوله: (وأولى ما عني به الناصحون ورغبٌ في اجره الراغبون: 
إيصالٌ الخير إلى قلوب آولاد المؤمنین؛ لیرسخ فيها): 

آي: آولی ما کی به الناصحون ووغدت في آجره الراغبون إيصال 
الخیر إلى آولاد المسلمین؛ لر ها رسک ويسيق الشرّ؛ لتسلم 
فطرهم وتستقیم وتستنيرٌ بالخير» والعلم عقولهم. 

وهذا لا شك أنه خير ما يُقَدمُ للصغار الناشتین» وهو تقديمٌ العلم 
راشے ور الالح ۱ 

وهذا الخيرٌ كما تقدَّم ‏ شاملٌ للأمور العلميّة الاعتقاديّة» والأمور 
العملية من الأقوال السديدة والأعمال الرشيدة» فالخيرٌ الديننٌ شامل 
للمسائل العلمیّة والاعتقادات الصحيحة. وللأعمال الصالحة القلبيَّة 
وأعمال الجوارح» وأقوال اللسان. 


قوله: (وتنبيههم على معالم الديانق» وحدود الشريعة؛ ليُراضوا علیها؛ 
وما علیهم أن تعتقدّه من الڈین قلوبُهم. وتعمل به جوارحُهم؛ فإنه رُوي 


ا امبرل قب سے 


3 تعلیم الصفار لکتاب الله 4 بطفیم غضب ج الله »وان تعلیم الشيء في 
الصّغَّر كالتئّقش فى الج ر): 


)۱( رواه الربیع بن حبيب في «مسنده» (۲۳) من طريق أبي عبيدة» عن جابر بن زيد» 
عن آنس بن مالك عن النبي #. والربیع بن حبيب الاباضي» مجهول ليست له 
ترجمة» وكذلك شيخه آبو عبيدة مسلم بن كريمة» وكتابه «المسند» هذا مشحون 
بالأحاديث المنكرة والباطلة» ثم هو منقطع بين آبي عبيدة وجابر بن زيد؛ لعدم 
الدليل على تتلمذ أبي عبيدة على جابر بن زيد. ينظر: الضعيفة /١11(‏ 25909 رقم 
۲ء ومسند الربيع بن حبيب الاباضي دراسة نقدية» لسعد آل حميد. 
وروي بلفظ آخر: (إن الله عَرَِبَلَ لا یخضب. فإذا غضب سبحت الملائكة لغضبه. 
فإذا اطلع إلى الأرض فنظر إلى الولدان يقرؤون القرآن تملأ رضا». آورده ابن 
عدي في (الکامل) ۳٥٣ /١(‏ رقم ۱۰۱۸) في ترجمة عبد الله ب بن أيوب بن 
أبي علاج وقال : منکر. وابن الجوزي في «الموضوعات» (۱/ ۱۸۲ رقم )۲٦٢‏ 
وقال: وت و ی ة. والذهبي في «الميزان» (۲/ ۳۹6) في ترجمة 
المذکور(4۲۱۷) وقال: كيو بالوضم کاب مغ أنه من کبار الصالحین؛ نم 
ذکر الحدیت فقال عقبه: هذا كذب بیّن. ووافقه الحافظ ابن حجر فى «اللسان» 
EFAS‏ ترجمة EY‏ ۱ 

(۲) روي بلفظ: (مثل الذي يتعلم العلم في صغرہ كالنقش في الحجر ومثل الذي 
يتعلم العلم في كبره كالذي يكتب على الماء». وعزاه الهيثمي في (مجمع 
الزوائد) )٠٠١ /١(‏ للطبراني في «الكبير» عن أبي الدرداء» به. وقال الهيثمي: 
«فيه مروان بن سالم الشامي ضعفه البخاري ومسلم وآبو حاتم». ومروان بن 
سالم الجزي هذا متهم؛ كما يشير إلى ذلك قول البخاري فيه: (منکر الحديث». 
التاريخ الكبير (رقم ١٦٦۱)ء‏ ورماه آبو عروبة الحراني والساجي بالوضع. 
وينظر: الجرح والتعديل لابن آبي حاتم (رقم ١٥۱۲)ء‏ والمجروحين لابن حبان 
(۳/ ۱۳)ء والمیزان (5/ ۹۰ء رقم ۸4۲۵ وتهذيب التهذيب (رقم ۱۷۱). وقال 
الألباني في الضعيفة (1۱۸): «موضوع). 
ورواه ابن الجوزي من طريق هناد بن إبراهيم النسفي بسندہ عن بقية بن الولید» 
عن معمر» عن الزهري» عن أبي سلمة عن آبي هريرة قال: قال رسول الله 
: امن تعلم العلم وهو شاب كان بمنزلة وسم في حجرء ومن تعلمه بعد كبر - 


| الوا a‏ ]وہہ وچوواڑت واسًچے 


(لیراضوا): من الرياضة والترویض؛ يعني لیْرَوَضُوا ويَرْتَاضُوا على 
هذه الأخلاقِ والاداب. وأداءِ هذه الواجبات وأشارٌ ‏ بهذه المناسبة ‏ إلى 
حديثين» أحدُھما ضعيفٌ» والآخرٌ موضوعٌ كما نص على ذلك هل العلم. 

وقول المؤلف: (فاّه رُويَّ أنَّ تعليمَ الصّغار لكتاب الله يُطفئٌ 
غضب الله وأنَّ تعليمَ الشيء ء في الصّفّر كالتقش في الخجر) مامتا 
- وخصوصًا الثاني - صحيحٌ؛ فالتعلیم "2ر نی الغ اف من 
وق یا سی جسررتی ا لن الشات 
تدارگ ومّلکائه وؤعته في حال قرت والعوائق والشواغل بدا مته 
بخلاق الک الك اولا: قواه اة كقواء الجسدية قد وعدت 
50 ۹ یراع اش عم توص 
الإناء؛ إذا امتلاً الاناء لا تستطیع أن تضيف إلى ما فيه شيئًا. 

ما قوله: (أنَّ تعليمَ الصّخار لکتاب الله يُطفئٌ غضب الله): فهذا أيضًا 
لم يصع حدینًاء لکن قد يُستشهدٌ لمعناه ان هذا من نوع الصدقة؛ وفي 
الحدیت: «وَالطََقَة لے القطكة ا الاز»۳. والصّدقة 
بالعلم على الصغار وغیرهم أَعظم من الصدقة بالمال. 


= فهو بمنزلة کتاب على ظهر الماء». ولا يصح عن رسول الله ف ومناد لا يُونّقء 
وبقية مدلس» ويروي عن الضعفاء وآصحابه يُسَوُون حدیثه ویحذفون الضعفاء 
منه. ینظر: الموضوعات (۱/ ۳۹-۳۹۳ رقم 4۳۵). والضعيفة رقم (1۱۹). 

(۱) آخرجه آحمد (۲۲۱۳۳» والطبراني فی «الكبير» (۰۲۰ رقم ۲۰۰) من طریق 
حماد بن سلمة» عن عاصم بن بهدلة» عن شهر بن حوشب. عن معاذه به. 
وعاصم بن آبي النجود فيه لين» وشهر بن حوشب مختلف في توثيقه وتضعیفه 
ولم يدرك معاذا. = 


ا امبرل قب سے[ 


قوله : (وقد ايك لك من ذلك مایتفعون - ان شاء الله - بحفظه): 


عض وليك لك ا طلبت ا يخا الوندان إلى تعلیمه وتلقینه 
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وتربیتهم وترويضهم علیه مثلث لك من ذلك ما يُرجَى آن یُتفعوا به 
سے انار ا سرت م زوا أولاتكم 


(۱) 


بالصّلاة یسیع. واضربوهم علیها لعشرء وفرّقوا بینهم في المضاجع »۰۲ 


وآخرجه عبد الرزاق (۲۰۳۰۳) - ومن طريقه أحمد (۲۲۰۱۲)- والترمذي 
(٢٦٦۲))ء‏ وابن ماجه (۳۹۷۳). والنسائي في «الکبری» ( ۰ من طریق 
معمره عن عاصم عن أبي وائل عن معاذ» به. . وأبو وائل لم یسمع معاذا؛ كما 
حققه ابن رجب في «جامع العلوم» (۲/ ۵ ثم إن الحديث معروف من 
رواية شهر على اختلاف عليه فيه» وقال الدارقطني: وهو أشبه بالصواب. 
وآ ا کار ا کشت ال از را سان (۳۱۸) بی طرق على بين 
الجعد. عن عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان» عن أبيه» عن مكحولء عن معاذه به. 
وعبد الرحمن بن ثابت ضعيف» ومکحول لم يسمع من معاذ. وله طرق أخرى عن 
معاذء قال ابن رجب: كلها ضعيفة. ينظر: جامع العلوم والحكم (۲/ ١330‏ ). 
وللحديث شاهد عن: جاب وأنس» وصححہ الالباني بمجموع طرقه. ينظر 
الصحيحة ([٣۴۳۲۸))ء‏ وارواء الغلیل (4۱۳). 

آخرجه آحمد (۸۹٦1٦)ء‏ وآبو داود (595) و(1 8٩‏ والدارقطنی (۸۸۷)ء 
والحاکم (۷۰۸) والبيهقي (۵۱۵۷) من طرق عن سوار بن داود؛ عن عمرو 
بن شعیب عن أبيه» عن جده به. 

وله طریق آخر من حديث عبد الملك بن الربيع بن سبرة الجهني عن أبيه» عن 
جده بنحوه: آخرجه آبو داود (٤4۹٦)ء‏ والترمذي (4۰۷ والدارقطنی (۰)۸۸۱ 
والحاکم (۷۲۱)ء والبيهقي (۵۱۵7). قال الترمذي: «حدیث حسن». وقال 
الحاکم: (صحیح على شرط مسلم؟. وقال البيهقي في «خلافیاته» (۰۲۱/۲ 
رقم :)١577‏ «ٍسناده صحیح؛ فقد احتج مسلم بعبد الملك هذا عن أبيه عن 
جده» روی لهم في الصحیح». وللحدیث شواهد آخری لا تخلو من مقال تنظر 
فى لضب الراك (۱ز ۲۹۲ والبدز المیر (4)۳۳۸۰/۳ والتلشهی الجر 
(۲/ ۰۵۱۳ رقم ۲۹6 وارواء الغلیل (۱/ ۲۱ رقم ۲2۷). 


۶۱۷ا 1 | ااا را رون 
اویکاناکک و ککاکلاک ات 
ا می ا اھ ا ہے ا ا ےھ ہمہ اس 


قوله: (وقد جاء أن یؤمَروا بالصلاة لِسَبع سنين» ويُضرّبوا علیها 
لعشرء ویْفرّقَ بینهم في المضاجع): يشير إلى حدیث: امُرُوا آولادکم 
بالصلاة وهم أبناء سبع سنين» واضربوهم عليها وهم أبناء عَشْرء وفرقوا 
بینهم في المضاجع». ومعلوم أن هذا ليس لوجوب الصلاة عليهم فإنها 
لا تجب إلا إذا بلغواء ولكن لترويضهم على أداء الصلاة حتى يعتادوها 
فإذا بلغواء وجرى عليهم قَلم التكليف؛ كانوا متهيئين لأداء الواجبات 
فكانت سهلة عليهم فیومرون بها ثلاث سنين بدون تأديب» وبالعشر 
یضربون وَيُوَدُبِون؛ لاد البلوعغٌ قد قرب فیمکن أن يبل الإنسان في 
الإحدى عشرة سنة أو الائنتي عشرة سنة» فابن عشر قد شارف على 
البلوغ ولهذا يُقال: إِنَّهِ ناهر البلوغ؛ يعني: قارب البلوغ ولهذا قال 
عبد وض 2ة: «وفرقوا بينهم في المضاجع)؛ يعني: إذا تم لهم ڪش 
فاضربوهم لأداء الصلاةء وفرّقوا بينهم في المضاجع؛ أي: الفُرْشء 
فلکل ابن أو بنتٍ فراش فيفرّق بين البنين مع بعضهم» وبين البنات 
مع بعضه ویفرّق بين البنین والبنات: فأمر كك بأمرين عظیمین: الأمرٌ 
بالصلاة والحمل علیها؛ وتجنيبهم دواعي الشر ومداخل الشیطان. 

فالملف یستشهذ بهذا على ورود الشريعة بتربية الصغار وتعلیمهم 
قبل البلوع؛ لیستعدوا ولیعتادوا الخيرّء وکما پُؤمرون بالصلاة يؤمرون 
بالصیام 007 الصحابة يأمرون آولادهم بصیام یوم عاشوراء لما 
كرض على ھا قیال فرش وا اسب اه ہی اسار 
)١(‏ آخرج البخاري (۱۹۲۰) واللفظ له ومسلم (۱۱۳۲) عن الربیع بنت معوذه 

قالت: آرسل النبي و غداة عاشوراء إلى قری الأنصار: «من آصبح مفطرًا = 


م المولف یہ الصخا 
ۃتتٰ‌ت رل اتی و 


عن المنكرات» ولايُقَالٌ: هذا صغیش وان کانوالو فعلوه لم يأثمواء ولم 
يستوجبوا عقابا» لکن يجب على الآباء والأمھات أن یآمروهم وينهوهم» 
وفي هذا تربية لنفوسهم» وهي أهم من تربية أبدانهم بأنواع الأغذية 
وأسباب الوقاية. 

قوله: (فكذلك ينبغى أن یعلموا ما فرض الله على العباد من قول 

+0981 و کے ف ا گا سے 5 
وعمل قبل بلوفهم؛ لياتي عليهم البلوغ وقد تمکن ذلك من قلوبهم. 
وسکنت إليه آنفشهم وأَنِسَتْ بما یعملون به من ذلك جوارخهم): 
5 5 ۲ ۶ و 4 

(من قولٍ): يعني: اعتقاده فالقول يُطلقٌ على الاعتقادٍ كما یقول 
لاف «الأينان قول وعم فقول القلب واللساقه رع القلب 
والجوارح"» فهكذا ينبغي أن یتعلموا ما فرض الله عليهم من آمر 

5 1 گے نے سے ی ۳ 5 

(قبل يُلوغهم؛ ليأتيّ عليهم البلوغ وقد تمكن ذلك من قلوبهم): هذا 
۶ وہ ی ۶ 7 
یتصرف بنزواته ونزعاته وجهله فهذا فيه إِضرار به» وجناية من وَلِيّه 
علیه» حتی ولو كان الصبي يتيمًا فانه يجب آمزه بالصلاة وضربه علیها؛ 


= فلیتم بقية بومه ومن آصبح صائمًاء فلیصم)؛ قالت: فکنا نصومه بعد ونْصوّم 
صبيانناء ونجعل لهم اللعبة من العهن» فإذا بکی أحدهم على الطعام أعطيناه ذاك 
حتی يكون عند الافطار. 

.)۱۵۸ ینظر: (ص‎ )١( 

(۲) الغارب هو مُقدُم السشنام في البعيرء يُقَال: ألقيت حبله على غاربه إذا ترکته يذهب 
حَيّث يريد» ويُضرب به المثل عند منح الحرية الكاملة» من دون قيد أو شرط. 
ینظر: جمهرة الأمثال لأبي هلال الغسكري (۱/ ۳۸۲). 


I OID ار‎ 


ل الوم ا 


بب سرب ی و ہی مم و 
وه وید بت وعلاخطا فان وتان اله واهماله اسا الیف 


فعامل اليتيمٌ بنحو ما تعامل به آولادك من وجوه وطرق التربية البدنية 
و حتی إذا ارتاضت نفوشهم» وسکنت جوارخهم وانقادّت 
طبائغهم لِمَا لوا به؛ آدرکهم البلوغٌ وهم مستعدّون لأداء ما افترض 
الله علیهم والحمد لله. 

وهنا مسألة: الناشیم الذي وّلد على الاسلام ويشهدٌُ أن لا إله إلا 
الام وان محمدًا رسول الله إذا بلغ فل كلت أن بن الشهادتین؟ 

الراب رخاف راتكه قد تل مہ النظل له اسب 
ویشبّهون هذا بمَن توضّأ قبل دخول الوقت فإنّهِ لا بُؤْمَر بتجدیدہ إذا 
دخل الوقت. فهذا قد أتى بالشهادتین قبل التكليف. وصحّ اِسلائه 
فلا یحتاح إلى أن يُجِدَّدَ إسلامّه إذا بلغ؛ لأنّه قد جاء بالاسلام وأتى 
بالشهادتين ونطق بهما قبل وجوبهما علیه(. 

قوله: (وقد فرض الله کال على القلب عملا من الاعتقادات» 
وعلى الجوارح الظاهرة عملا من الطاعات. 

رسک لك ما شرطث دك ذکره نا باب لیقرب من فهم کا 
- إن شاء الله تعالی -. یاه نستخيرٌ وبه نستعین؛ ولا حول ولا قوَة إلا 
بالله العليّ العظيم؛ وصلّی الله على سیدنا محمد نيه وآله وصحبه 
٦۵ء‏ ا 


)١(‏ قال شيخ الاسلام: «واتفق المسلمون على أن الصبي إذا بلغ مسلمّاء لم يجب عليه 
عقب بلوغه تجديد الشهادتین». درء التعارض (۸/ ۸)ء وينظر: (۸/ ۱۱ء .)١7‏ 


م المؤلف ب الصغا 
2 0 اد 


ا ر المُصنفُ إلى تعلق أحكام الدين وآمور الديانة بالقلب» 
واللسان» والجوارج - کماتقلم -» وهذه و اماه 
فرش ومنها ماهو مُستحبٌ. فأعمال القلوب ۔ مثلًامنها ماهو 
واجبٌء ومنها ما هو مُستحب. لکن الإيمان بأصول الإيمان على 
سبيل الإجمال فرض عين. 

فنقول: الإيمان بالله وملائكته» وكتبه» ورسله» واليوم الآخر 
وبالقدر خیره رشا علی سیل الاجمال فرش می على كل کلب 
لكنّ معرفتها على سبیل التفصیل فرض کفاية. فكثيرٌ من المسلمین - 
أکٹژھم - لا یعرفون هذه الأصولٌ تفصيلاء إنما یعرف هذا أهل العلم 
فانهم یعرفون من الإیمانِ بهذه الأصول تفصیلا ما لا بعرفۂ العامّةٌ؛ 
یت زا ماهر 
فرض, ومنها ما هو مُستحب 

واسم این شامل ۳ ما جاء به الرسول پا والرسول بارال 
في حديثِ «جبریل؟ إنما ذكرٌ مراتب الدین؛ وهي: الاسلام والایمان 
والاحسان» وأصول کل مرتبة؛ ثم قال: افإلّه جبریل آتاکم يُعَلّمُكم 
دینکم»۳ يعني: ما بيّنه گا في تفسیر الاسلام والایمانٍ والاحسان 
لك شعي[ هذه الاضرت نى الاب را 

فمثلّا: الصلاةٌ والزكاةٌ والصيامٌ مُجمّلةٌ في الحدیث. لکن تحتاحٌ 
إلى تفصيل أحكايهاء فمنه ما هو مي في القرآن وهو قلیل وأكثرٌه 
(۱) أخرجه مسلم (۱-۸)- بهذا اللفظ ‏ من حدیث ابن عمر یه وخر جه البخاري 

(60)» ومسلم (۹) عن أبي هريرة نة بنحوه. 


2062210 - ا ا اك‎ ES 


ین الرسول بستتهالقولية والفعلية» كما قال: ٣‏ 099 
صني )0 0 تعالی : وله عل اس جح یت ک4 [آل عمران: 
a‏ ع ا فى القرآن راک (نمابینته السنق 
د 2“ سکف ولمم فعلم لتاس الہ المناسك. وقال: «لتأخذوا منایسگکم»( 
فسأن الله البصيرة في الدّين» والفقة فيه. 


پر ۰ 


)۱( أخرجه البخاري (1۳۱) من حديث مالك بن الحويرث وََإْتَدعن. 
(۲) آخرجه مسلم (۱۲۹۷) من حدیث جابر بن عبد الله عَتة. 


ےو وو و ج رت 


(باب ما علق يه الالستة وتعتقده الأئتدڈمن واجب آمور الدیانات 


من ذلك الایمان بالقلب والنطق باللسان: أنَّ الله له واحدٌ لا إله 
غیره ولا شبيةٌ له ولا نظیر له ولا ولد له ولا والد له ولا صاحبة 
00 ل لوس ارج ا ی 
نة صفته الواصفون: ولا حیط بأمره المتفكّرون» يعتبر المتفکرون 
بیان ولا يتفكّرون في ماهی ذانہ ولا بُحیطون بشيء من علمه الا 
بماشاء وع ع كُرسيّه السماواتٍ والأرض ولا یؤوذہ حفظهما وهو 


العلي العظیم). 
2 


هذا هو البابٍ الأول من کتاب «الرسالة» بعد الخطبة والمقدمةه 
وخصّه بالمسائل الاعتقادية العلمّة. 


ع 


<S 


وقوله: (باب ما تنطق به الألسنة و الأفئدة من واجب آمور 
الدیانات): یعنی: هذا بات بیان ما يجب اعتقاده بالقلب» والاقرارٌ به باللسان؛ 
فان سال الین قسمان: مسافل غل اعتفادی ومسائل عملية, 
() كذافي بعض النسخ. وقال علي بن خلف المنوفي في «كفاية الطالب الرباني» 


(۱/ )ياء کف ها وبين الألف همزة وقد تبدل هاء فیقال: (ماهیة)». 
وسيأتي مزيد بیان في (ص ۱۲). 


1 د ف ووو SS IID‏ 


ف ما ال سار وا شاه ونا سای واھشاکھراتہاد 
بالیوم الآخرۃ هذه مسائل اعتقادية؛ يعدي الواجب ھا الایمان 
٢٠" 1 70‏ ذلك باللسان؛ فا لا 
يظهرٌ ما في القلب الا باللسان لأنه هو الذي يعبر عمّا في القلب. 

إذن: المسائل انب كلها مسائل علميةٌ اعتقادية قولية» وقد تدم( 
أن الاپسان قو رت قول القلب واللسان» يعني: اعتقاد القلب» 
وإقراژ اللسان» وعمل الجوارح کر فيالاسلام ات ٭ الین 
اترتا ويؤمنٌ برسوله» وينطقٌ الشهادتين» ولا یتحقَق دخوله في 
الاسلام إلا بأن ينطق الشهادتین» فان نطق بهما وهو مُعتقَدٌ لِمَا شهد 
به؛ صار مسلمّاء وإن نطق بهما وهو في الباطن على خلافِ ذلك؛ فهو 
مُنافق ویتبین هذا التقریر بمعرفة أن أوَّل واجب هو التوحيد» وهو معنی 
پوت چپ جو و سے 
آخرهم» كما قال تعالی کا کان کل اس نل یں عدو اة 
r‏ نو لغوت » [النسل: ۳٩‏ 00 تعالى: و عد 
۳ تیج اه لاله ال اتا عبدُون ۹68۵ [الأنبياء]. 


فأوّلُ واجب على المکلفین : شهادة 31 aA‏ مه 
رسول الله؛ لقوله كَلةِ: مرت أن أقاتل الناس حتی يشهدوا أن لا إله 
الا الله وان مجعتدارسول الله۷؛ لأنَّ الشهادتين معلازكان؛» لا تصح 
إحداهما بدون الأخرىء ولا يدل الكافرٌ الأصلیٌ في الإسلام إلا بهماء 


)۱( في (ص 550 ) وتنظر: (ص .)۱٥۸‏ 
)۲( آخرجه البخاري (۲۵)» ومسلم (۲۲) من حدیث ابن عمر رتیه 


ملب ما يجب تنزیه الله عنه 


فلابدٌ منهما جمیعًاء ولهذا قال النبي مَل ني الاسلامٌ على خمس: 
شهاد: أن لا الہ الا الله وان مدا رسول الله .ا ا 
اصلا واحدّا من مباني الاسلام الخمست. 

لذلك قال اهل الستة: إن اول ل واجب على العبد هو التوحيدٌء خلافا 
لأهل الکلام الذين قالوا: إن أوَلّ واجب هو النظرٌء ویریدون بالنظر 
التفکر في الأدلة الكونية مثلاء فقالوا :إا رل واجب هو النظر وبعضهم 
تنطّع وقال 0 ل و :إن 
أل واجبٍ هو الشك! ي يعني أوّل واجب أن شك الإنسانُ في الحقائق 
فا رحو کرد لبوق تا يقر في 3 

فیٹس ما قالواء أن جعلوا الکفر هو ول واجب؛ لا الك بالله كفرٌ. 

وهذه الآقوال ظاهرءٌ الفساد ات 

والنظرٌ مشروع وقد ندب الله إليه العباد. لکن لا يقال: إِنّه رل 
واجب» فعن كان عنده رنت اوش بل حال اک ار فعلیه آن بنظر 
في الأدلة القونبة قرع کا قال تدان روز گرا وات 
السات ألرّض وما حلق اله من‌شیء ‏ [الأعراف: ۱۸۰]ء وقال: او ا 
انچر € [الروم: ۸ء وقال تعالی: یت الات ترعل أرب لا 
© [محمدا. 


)۱( أخرجه البخاري (۸)۔ واللفظ له -» ومسلم )١7(‏ من حديث ابن عمر رتیه 

() تنظر آقوال المتکلمین في مسألة النظر وأوّل واجب في: الانصاف فیما يجب 
اعتقاده للباقلاني (ص۲۸)ء والشامل للجويني (ص ۱۲۳-۱۲۰ وآبکار الأفكار 
للآمدي (۱۷۲-۱۷۰/۱). 


© Sg (OD اوہہ ے‎ a اوكا‎ [ 


والنظرٌ من الاسباب التي يقوى بها إيمان المؤمن» ولهذا أثنى 
الله على أوليائه أولي الألباب بالتفكر في المخلوقات؛ قال تعالی: 
ڪرو فى ڪاق اوت لض ربا ما علقت هدا بل متك يت 
عَدَابَ آتار © 4 [آل عمران]» وكان النبي بي إذا قام من الليل يرفع بصرّه 
إلى السماء ويقرأ هذه الآيات من سورة آل عمران :لف حَلق لسن 
وَالْرَض. ..# إلى آخرها [ آل عمران: 6۱۹۰ فالتفگر في الایات الكونية» 
وار للآبات الشرعية القرآنية؛ هما من أعظم آسباب زيادة الایمان. 
والمقصود: أن النظر مشروغ لکن لا یقال: إنَّه رل واجب» بل ول 
واجب هو التوحيد كما تقدم'''. 
قوله: (من واجب آمور الدیانات): يريد: المسائل التی يجب 
اعتقادها؛ والنطقٌ والاقراژ بهاء فیجب على العبد الایمان بها ظاهرًا 
وباطنًاء وذلك معا أجمع عليه هل الستة بل منه ما أجمعت عليه الا 
ولهذا قال المؤلف في مقدمة كتابه ا «فممًا آجمعت عليه 
الآمّة من أمور الديانة» ومن السنن التى خلافها بدعة وضلالة: أن الله 
تارك اسه له الاسیاه السیء والصفات العلی,..۹۹۷, 
)١(‏ أخرجه البخاري (5579)» ومسلم (٢٥۲))ء‏ من حديث ابن عباس نع 
(۲) ينظر: درء التعارض (۷/ ٣٥۳)ء‏ (۳/۸)» ومجموع الفتاوی -۳۲۸/۱١(‏ 
۱ء ومدارج السالكين (۲۰۷/۱) »)٤٤١ /٤(‏ وشرح الطحاوية لشيخنا 
رص ۲ ۶۲ ۲): 
)۳( واسمه الكامل: «الجامع في السنن والآداب والمغازي والتاریخ» نشرته مؤسسة 
الرسالة والمکتبة العتيقة التونسية بتحقیق محمد آبو الاجفان» وعثمان بطيخ» 
وتضمن الکتاب آحد وعشرین بابّا في مواضیع مختلفة» وصدّره بباب في ذِکُر 


€3 ننظر الجامع (ص ۰۷ .)١‏ 


:کے 1م10|51ل د ما يجب تنزیه الله عنه 


قوله: (سن ذلك الإيمان بالقلب والنطق باللسان: أن الله ال واحدٌ لا 
اخ و ا ماسب اا اي و ای و بالا أن الله 
هو الاله الذي لا إله غيره» وهذا أصل الڈينِ الذي بعث الله به رسله 
من أرّلهم إلى آخرهم» وهو معنی: لا إله إلا اللہ وحقیقتھا: الإيمان 
ان له هو الإله الح الذي لايستحق العبادة سوا فكل معبود سواہ 
باطلٌ؛ كما قال تعالی: او کم کاله وة له هوخن آل 


ع 


۵ [البقرة]. 
والإلةُ بمعنی: المآلوه؛ أي: المعبوذ» فمعنی: «لا إلة إلا الله): 
لی 5 بحي إلا الله" » فهذه كلمة التوحیدِ «لا إلة إلا الله»» ولیس 


معنى الاله: الخالقٌ أو القادرُ على الاختراع كما يقولّه الغالطون من 
المتکلمین"» وهذا جيل سے بمعنی «لا إلنه الا الله» ولهذا جال 
المشرکون من العرب آعلم منهم بمعنی لا إله إلا الله»؛ كما قال ذلك 
الشیخ محمد بن عبد الوهاب فی کتابه: «كشف الشبهات»0» لا شك أن 


كلمة 9لا إلة إلا الله» تتضمن توحید الربوبية» لکن لیس هو المقصود 


(۱) ینظر: الصحاح (٦/۲۲۳)ء‏ ومقاییس اللغة (۱/ ۰۱۲۷ ولسان العرب 
ETAT]‏ 

(۲) ینظر: تفسير الطبري (۲۰/ ۷٥۳)ء‏ ومجموع الفتاوی (۳۷۸/۸))ء (۱۳/ ۲۰۲)» 
وبدائع الفوائد (۱/ ۲4۳-۲۶۲ وتيسير العزيز الحمید (۱/ ۱۸۷-۱۷۷). 

(۳) هذا الفهم الخاطئع قالت به طائفة منهم الأشعري وغيره. ينظر: الملل 
والتحل للشهرستانی ([۶/1٤٤١)ء‏ والنبوات لابن تیمیة (۱/ ۲۸۵): وافغرات 
الصحیح (۳/ ۰۲۹4 ودرء التعارض (۲۲۹/۱): (۹/ ۳۷۷ وشرح التدمرية 
لشیخنا (ص ۵۲۰). 

8 بنظر: کشف الشبهات بشرح شیخنا (ص۲۰). 


٤ [‏ الت ایالج فى کو ا ات 7 سس 
بل المقصود منها توحيد العبادة فلو كان معناها لا خالق إلا الله لَقَبلها 
المشركون ولَمَا أنكروها؛ لأنهم مُمَرون بأنّه لا خالق إلا الله؛ لقوله 
0 و رم 2 ہے ا 81 1 ۳ 
تعالى: وین سَألتَهُمَنَ هر وان ال 4 [الزخرف: ۸۷ء #ولین سأر 
ےم الث 0+0 ۳ھ [لقمان: ۰]۲۵۰ تا ی بين الو 
ےہ تی یی یت 
تعالى: ف کت شرا امت رو © # [الصانات]» وقال تعالی: 


5 


7 18310880 هدا سجر a‏ اتها ویتا و هد لته ات © »4 

[۱7 RE e پھق‎ 

وكلمة التوحيد جاءت في القرآن بألفاظ كثيرة» ومعناها واحد؛ فقال 
تعالی: ‏ الہ 0 لاو ان از کر 4 [البقرة: ٦٢٥٤ء‏ وقال: ‏ شھد در 
تت واوا الیل » آل عا تال ۳ 15 

لت دب ت عت الیک ©4 زاب وقال: لاله 

فاعیدن؟ [طه: ۰۲۱6 وقال: دا یل هم لا از 4 الا 4 ترون © × 


= 2 


وجاءت في هذه امواشتع ونحوها بصيغة الحصر الذي يكون 
بالنفي والاستثناء كما في الآيات أو ب (إنما»؛ كقوله تعالی: الما الھک 
مه [طه: ۲۹۸ وكلها من قبيل قصر الصفة على الموصوف. 


)١(‏ ينظر: مجموع الفتاوی (۱/ ۰۲۳ (11۹/۱۰) واقتضاء الصراط المستقيم 
(۲/ ۳۸۷-۳۸۲ والاستغاثة (ص ۱۱۳ وبدائع الفوائد (5/ 4-۱۵۳ ۱۵). 

(۲) تارة تذکر بلفظها بالاسم الظاهر وبالضمیر بأنواعه: المتکلم والمخاطب 
والغائب. وتارة تذکر بمعناها بالنفي والاثبات. وتقدیم المعمول. ینظر: شرح 
كلمة الإخللاص لشيخنا ( ۹-۱۱۸ ۲۲ 


ملب ما يجب تنزيه الله عنه 


ثم ذكرٌ الشيخ جملة ممّا يجب تنزية الله تعالی عنه؛ فقال: (لا شبية 
لهو فا را رونك اند و وک لیصا لاد وذ ةا مه 
ا ھا فقال تعالی: لس کت سی [الشوری: 0۱۱ 
وقال: ما اعد ايند من من و € [المؤمنون: ۹۱]ء وقال تعالی: لق ڪون ر ول 
٦ھ‏ بب ہیں ٠ء‏ وهذا في مواضع کثبرة. وجاء التصريجٌ 
ببعضه في سورة الا خلاص؛ فقال مارو ا و ا 
نوا لح فتضمن هذا النفي: نفي الوالد والولد والکفء وذلك 
عم كمال الام الق آاکہ و ها )هو الا عد 
الذي لا نظيرٌ له ولا شريك» وهو الصمدٌ الذي تُصمدٌ إليه الخلائقه ولا 
فى ات تھا 35 والشية والنطبة والمشل والکف» وانند آنفاظ 

وجاء ذ و : #هل کر 
2 رسيا 464 [مریم ]» وفال تعالی: ور نوا عهوا اَذ وقال 
تعالی: ا انم او لہ آنداد سب وت تو ولا 
کفء له» ولا ند له في أي شأنٍ من شوونه كما قال تعالی: ليس کته 
سء € [الشورى: ۱۱] لا في ذاته» ولا في صفاته ولا في آفعاله» وهو تعالی 
یُوصف بالإثباتِ والنفي. 


)۱( ینظر: مجموع الفتاوی (۱۷/ ۰۱۱۱-۱۰۸ ومنهاج السنة (۰)۳۱۹/۲ والصواعق 
المرسلة (۳/ ۱۰۲۳-۱۰۱۹ وشرح التدمرية (ص۲۲۰) والقواعد المثلی 
بتعلیق شیخنا (ص ۷۰) وما بعدها. 


.ها لابق OD nna‏ اسہے 


1 


لھ ای کر لی رکات الات أن د 
ونفی ما یضادها» وذلك لوجهین: 

اعلعیا: أن نصوص الاثبات فى القرآن آکثر. 

لثاني: أن ذِكْرَ الاثبات في الآيات مُقَدَّمٌ على ذكر النفي کما في 
سورة الإخلاص. والآياتِ في آخر سورة الحشرہ وقد يأتي النفي قبل 
الالیات وهو قیل کقوله تعالی: لس کته که [الشوری: ا 

قوله: (ولا شري كا هذه عامة فى فى الشريك؛ آی: لا شريك له 
فى ربوبیته ولا الهیته ولا فی شیء من خصائصه قال الله تعالی: ۷ آلای 
کو وو سے ا ےی ا ا کی سا ا ماو 
رمک لکوت والائی ور ید ود وین آمرشريك فى امک [الفرقان: ؟]» 
فليس له شريكٌ في الملك فالملك كله له وقال تعالی: قل و لت 
ٹن دون آل لا یلکوت منقال درو في لسوت ولاف رض وما للم 
ا [سبا: 1۷۲ فلا ا يمك خرة فی السماوات والارضء 


پاات آسمائه 


ولا شركافي ذرة. 


ولا شبیه له فى آسمائه وصفاته» فلا رت غیره» ولا اله سواه. 


)١(‏ ينظر: التسعينية (۱/ ۰۱۷۲-۱۷۱ والجواب الصحیح (/4۰) والصفدية 
(ص ۰۱4۳ وجامع المسائل (۰۱۰۹/۸ وشرح التدمرية (ص .)٩۲‏ 

(۲) والصفات السلبية لا تذکر غالبًا الا في الأحوال التالية: الأولی: بیان عموم 
کماله والثانية: نفي ما ادعاه في حقه الکاذبون؛ والثالغة: : دفع ترهم نقص 
من کماله قا فلح بهذا الأ العین: نظر: الق اعد الكل تعلق خا 
(ص ٤‏ ۵-۷ ۷). 


<کے تنا 40ے مایجب تنزيه الله عنه 
قوله: (لیس لاوليته ابتدا ولا لآخريّته انقضاغ): 


هذا رضم الاشارة إلى اسمین من آسماء الله الحسنی وهما 
الأوّلْء والآخرٌء فهو الأول والآخر والظاهرٌ والباطن» وجاء تفسیزهما 
علی اسان علم الخلی ا 
الاول فلت ك شیم رات الاخر تس نہ شی . فالمؤلف 
یقول: ما يجت الایمان به: أله الأرل» ولیس لأوليته اعدا وأنه الآخٹ 
ولیس لا خریته انتهاء. 
ومذان الاسمان یدلان على دوامه آزلا وأبدّاء وهما من لوازم کونه 
تعالی واجبٌ الوجود. ومعنی واجبٌ الوجود: أنه الذي لا یجوز عليه 
سا 
تم على كل شیب والباقي بعد كل شي" "' فهو دائم و 
وما يبقى من الخلقٍ كالجنة والنار؛ فبقاؤھما بإبقائه سبحانه» فليس 
بقاؤهما ذاتیّا لهماء أما بقاؤه سُتکارال فهو ذاتي له(" وينبغي أن يُعلّم 
أن ِكرٌ الله بواجب الوجود هو من قبیل الإخبار بالحقيقة» لا من باب 


)١(‏ آخرجه مسلم (۲۷۱۳) من حديث أبي هريرة يڪن 

(۲) وللمتكلمين تعاريف أخرى تنظر في: المعجم الفلسفي لصليبا (۵1۱/۲- 
۲ء وشرح المصطلحات الفلسفية (ص 4۲۰ رقم ۰۱۷۷۰ وینظر موقف 
آهل السنة من تعاریف المتکلمین في: الجواب الصحیح (۳/ ۰۲۹۱-۲۸۹ 
ومنهاج السنة (۲/ ۱۳١۱‏ -۱۳۲)ء ودرء التعارض (۸/ ۰۱۲-۱۲۳ والصفدية 
)شض ۲۲ 32۳ ( 4۲ (ص > 4) ما بعدها. 

)۳( تنظرة (ص ۱۸): 


200 دا + ا لوا 
کال 3 وتو NID‏ لج 
ےی ا ا می ا ا ا ہے ےہ شر ےھ ہمہ اس 


التسمية والنعتِ» فليس من آسمائه واجبٌ الوجود. ولا من صفاته التي 
يثنى عليه بها . 

قوله: (ولایبلغ كُنهَ صفته الواصفون): 

المعنى: أنَّه لا يدرك أحدٌ كُنْهَ صفاته» ولهذا امتنع التکییف» فلا 
بجو ا تی تا ذاته آو كيفية صفاته فلا یقال: کیف ینزل؟ کیف 
ہے ۶ کیت ھا یف کا 1ن ما مش لایر اکا 
و لاا میا الى مفرفتت ولهدا تک الا ذلك 
وقالوا: «والکیف مجهول»۳» فأنکروا على من یسل عن كيفية الاستواء 
وغیره من الصفات. 

قوله: (ولا پحیط بآمره المتفکُرون): يعني بحقیقته وشانه فشأئه لا 
یحیط به المُتفكّرون» فلا يجوز التفگر في ذاټه» وقد جاء في الأثر: ١تَفكّروا‏ 


() ينظر تقرير هذه القاعدة في: مجموع الفتاوى (5/ ۰۱8۲ ودرء التعارض 
(۲۹۸/۱)ء والجواب الصحيح (8/5)» وبدائع الفوائد »)584/١(‏ وشرح 
التدمرية (ص72١5).‏ 

(۲) جاء هذا الأثر عن ربيعة ومالك. ينظر: الرد على الجهمية للدارمي (ص٦1ء‏ رقم 
٤ء‏ وشرح آصول اعتقاد أهل السنة (۳/ »55١‏ رقم 114 (۳/ 087 رقم 
۸ والإبانة الكبرى (۷/ ١77‏ رقم ۱۲۱ والحلية /٦(‏ ۰۳۲۵ والأسماء 
والصفات للبيهقي (۲/ ۰۳۰۶ رقم ٦٦۷-۸٦۱۸-۸٦۸)ء‏ والتمهيد لابن عبد البر 
16١ /۷(‏ ) وقد صحّح هذا الأثر عن مالك: الذهبي في «العلو» (ص ۰۱۳۸ رقم 
۷) وجوّد إسناده ابن حجر في (الفتح) (۱۳/ ٣٥٤٤‏ -۷١٥)ء‏ وقواه الألباني 
في (مختصر العلو» (ص١5١).‏ 
وقد رُوي عن أمّ سلمة ت موقوفًا ومرفوعًاء ولكن ليس إسناده مما يُعتمد 
عليه. ينظر: شرح حديث النزول (ص”177). 


]488618 مایجب تنزيه الله عنه -[ئ] 
في مخلوقات الله ولا تفكروا في ذات الله»۳ قال ابن عبد البر: «وقد 


)١(‏ روي عن ابن عباس مرفوعًا وموقوقا: 
أخرجه مرفوعًا: أبو الشیخ في «العظمة» (رقم ۳) من طريق آحمد بن مهدي» 
عن عاصم بن علي» عن آبيه» عن عطاء بن السائب» عن سعيد بن جبير» عن 
ابن عباس, به . وإسناده ضعیف. عاصم بن علي وأبوه ضعيفان» والأب آضعف؛ 
وعطاء اختلط بأخَرّة... والصواب وقفه» كما رواه غير واحد عن عاصم بن 
على وقابعه غاد اللجان كبا سا 
وأخرجه موقوفا: أبو الشيخ في «العظمة» (رقم ٢)ء‏ والبيهقي في «الأسماء 
والصفات» (رقم 514)» و(۸۸۷)ء وابن بطة في «الابانة» (رقم ۸ ۰ء والأصبهاني 
في «الترغيب والترهيب» (رقم 11۸) من طرق» عن عاصم بن علي» عن أبيه عن 
عطاء بن السائب» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس» موقوفا. ورواه بعضهم عن 
عاصم بن علي» عن عطای باسقاط أبيه» وأورده ابن القيم في «اجتماع الجيوش 
الاسلامیة» (۲/ ۰)۱۲۳ وعزاه لعبد الله بن الا مام اك في «كتاب السنة»). 
وأخرجه محمد بن عثمان بن آبي شيبة في «کتاب العرش» (رقم )۱٩‏ من طریق 
خالد بن عبد الله الطحان» عن عطاء به . وهذه متابعة جيدة لعاصم وأبيه» ولکن 
سماع خالد الطحان من عطاء بأَحَرَّة بعد اختلاطه. 
وللمرفوع شواهد: 
عن ابن عمر: عند أبي الشيخ في «العظمة» (رقم »)١‏ واللالكائي في «السنة» 
(رقم ۹۲۷)ء والبيهقي في «الشعب» (رقم ۱۱۹) من طريق الوازع بن نافع» عن 
سالم عن أبيه» به. والوازع هذا متروك! 
وعن عبد الله بن سلام: عند أبي نعيم في «الحلية» /٦(‏ 5) وا بي الشيخ 
في (العظمة) (رقم ۲۱) من طریق عبد الجلیل بن عطیة القيسي »عن شھر بن 
حوشب» عن عبد الله بن سلام مرفوعًا بنحوہ. وعبد الجلیل بن عطية وشهر بن 
حوشب. کلاهما ضعیفان. 
وروي آیضا: عن ابي 9 وبي هريرة» ویونس بن ميسرة مرسلا» ولا يصح 
في الباب شيء. وحسّن الذهبي في «العرش» (۱۷۱/۲) الموقوف» وقال 
ابن حجر في (الفتح) (۱۳/ ۳۸۳): «موقوف. وسندہ جيد). أما الألباني فقد 
حسّن المرفوع بمجموع طرقه» وكذا قال السخاوي: «وأسانيدها ضعيفة» لکن 
اجتماعها يكتسب قوة» والمعنى صحیح). ينظر: المقاصد الحسنة (رقم 0947 
والمداوي للغماري (۳/ ۰)۲۷۹ والصحيحة (۱۷۸۸). 


[ اج لتق 6501 یہہ (OD‏ © 


تُھینا عن التفكّر في الله» وأمرنا بالتفکُر في خلقه الدال علیه»۱؛ آي: کر 
في آياتٍ الله الدالةٍ على قدرته وعلمه وحكمته ورحمته» ولا نفک في ذاته؛ 
فإنه لا سبیل إلى معرفة و ذاته» أو گنو صفاته» ولهذا قال أهل العلم: 5 
يجب الایمان بما صف الله به نفسية» أو وَصَلہ به رسوله من غير تحرف 
ولا تعطیلِ ولا تكييفٍ ولا تمثيل» فیجب الإيمان بصفاته بإثباتِ ما أثبته 
الله لفسه ونفي مُمائلته لخلقه ونفي العلم بالكيفية ء فهذه الأمور الثلائة 
هي مرتکز مذهب آهل الس وب أن تملع أن لصفاته ولذاته كينية 
لکن لا سبي للعبادِ إلى معرفتهاء فالمنفيٌ هنا هو العلم”. 

فاذن: ذال لیا كن وهيف ز : ولکن لا يبلغ ذلك الواصفون؛ 
ولا بحیط به المُتفکرونء وما یتصل بهذا المعنی قول بعضهم: «كل ما 
خطر ببالك فاللهُ بخلاف ذلك» وهذه العبارةٌ من الألفاظ المجملة التي 
تحتاج لی تفصیل؛ فتقول: کل ما خطر ببال ال من الکیفیات نی الذات 
رالمقات فال بات للك: لان نا يفظة الال ہے اكات اصلء یا 
0 7 ت۶ 9 ت لال به 
معاني الصفات؛ كالعلم والقدرة والسمع والبصر وغير ذلك؛ فلا يجوز أن 


)۱( جامع بیان العلم (۲/ ۹۳۱ء رقم ۹ ۱۷). 

(۲) ينظر: آداب البحث والمناظرة للشنقيطي (ص ۳۹۹-۳۵ وشرح العقيدة 
التدمرية (ص ۰6۸۷ وشرح العقيدة الطحاوية (ص11)» وتوضیح مقاصد 
الواسطية (ص ۷۳). 

(۳) ینظر: بیان تلبیس الجهمية (۸/ ۰6۳۰۵ ومجموع الفتاوی (۵/ ۰6۱۸۱ (۳۰۹/۱۳) 
وشرح التدمرية (ص۰)۷۸ وشرح القصيدة الدالية (ص ۰1۷ وتوضیح مقاصد 
الواسطية (ص4 ۷). 


1851ل د مایجب تنزيه الله عنه 
يُقال: إن الله بخلاف ذلك. فإنه مُتّصفٌ بهذه المعاني» فیقال: إِلّه عليمٌ قديرٌ 
سميع بصیرٌء وإذا قيل: الله بخلاف ذلك؛ آل إلى التعطیل (. 
قوله: (يعتبر المُتفکرون بآياتِه. ولا يتفكرون فی ماهية ذاتِه): 
یعتبر المُتفكّرُون في آیاته الكونية» وبھتڈُون إلى معرفة الله بالتفكر 
فى مکار قاب و افدر بال ترف اتلد اط فان السك فى ارات 
الكونية» والتدبّرٌ لآياته الشرعية» فکلاهما طريقٌ یعرف به العباد ربّهم؛ 
كما قال سبحانه: « قح لسوت والأرض رخاف ال وَالتَها رلآيات 


2 نی سے فا 


ہ١‏ 250 ۴ ےم E‏ او دا O‏ ےر کے و 
لول الا لبب © الدِنَ پذگرون الله يما وقعوداوع| جنوبهم وہتفکرون 


و < کے 


ف حَلقٍ لسوت لاض ریا ما لقت هدا بلط سبحنک قتا عَاب انار © 4 
[آل عمران]. 
وكثيرًا ما یذکر الله في کتابه آياته الكونية» وهي: مخلوقاته ثم 


يُتبعها بذکر المنتفعین بها؛ کقوله تعالی: ‏ فى لبلب لکوت 
8ا عداء وقوله: #إِنَّ فی ذلك ایب مرت 6 [الروم]ء وقوله: 
طف ذلك لت میمرت 46 [الروم)» وقوله: « لاک لیب 
لو یعَاوت 8 [الروم» وهذا كثيرٌ في القرآن؛ يبه الله العباة إلى 
ما في آیاته الكونية السماوية والافقية والارضية والنفسية؛ قال تعالی: 
۲ سیه اتا ف الاق وف امه € انسلت: ۰۳ وقال: « وَف الم 


وگ 


ات موقي جک شک أ يرود ۹48 [الذاريات]» فيعتبرٌ أولو الالباب 
المُتفكّرون المُتذگرون بآیایه ولا یتفکرون في ذاتِه» وهذا هو الواجبٌ. 
)١(‏ ینظر: الرد على الجهمية والزنادقة (ص۲۰۹-۲۰۸)ء والاستقامة (۱/ ۰۱۳۷ 

وبيان تلبيس الجهمیة(۲/ 0۳۲۲-۳۲۱ وشرح الطحاوية لشیخنا (ص 9 1-4 8). 


یی ا یک میں ےی اگ الہ ہے بی 


(ولا یتفگُرون في ماهيّة ذاقه): يعني في حقيقة ذاته» فالمعنى مُتقاربٌ: 
في ماهيته أو في حقيقته» أو في كيفيته» أو في کنهه. 

لکن نوم بأنَّ له تعالى ذاتا لا تشب انذوات وألّه قاق بنفسه غغنیٌ 
بذاتِه عن کل ماسواہہ فلا يفتقرٌ إلى شيءٍ بوجو من الوجوه. 

تنبيه: في بعض نسخ الرسالة: ولا يتفكّرون في مائيته بالهمز» 
وشو عقي أعل اا مان اس ساسا راس رالك خرف 
على ناک ی اسان وان آسل هه ةمات ها يدلبل آتك 
تقول في التصغیر: مويه» وفي الجمع: میا ولکن المشهور عند 
المناطقة: ماهية بالهای ویقولون: ماهية الشيء: ما يجاب به مَن قال في 
شيء: ما هو؟”" 

قوله: (ولا يُحيطون بشيءٍ من علمه الا ہما شاءء وَسع رسپ 
السماواتِ والأرض» ولا یژوه حفظهما وهو العلیُ العظیم): 

هذا بعض «آية الكرسي»» فقوله تعالى: فوَلَ حون 4: أي: لا بحبط 
العبادہ والإحاطة غير مُطلق العلم فنحن نرى الشمس ولا تحیط بها 
رؤية» ونعلمٌ أشياء كثيرةً مما آخبرنا الله به من علوم الغيب أو من 
اعارا م ها به» 


)١(‏ وهو المثبت في أغلب النسخ كما في شرح التنوخي (۲۲/۱)» وشرح زروق 
(١/٦۳)ء‏ وغُرر المقالة للمغراوي (ص 075 والفواکه الدواني (۱/ 1۸ ٩‏ 
وطبعة الشيخ بكر آبو زيد ضمن الردود (ص۸۷٤).‏ 

(۲) ينظر: الألفاظ المستعملة في المنطق للفارابي (ص ۰ ۰)۵ ومحك النظر للغزالي 
(ص ۹۷ ۲). وآداب البحث والمناظرة (ص 1۷ -1۸). 


11011ب ما يجب تنزیه الله عنه 


و۶ و و 7 0 
ولا تدرك حقيقته الا بمشاهدته» أو مُشاهدة نظیرہ'''. فالله تعالی أخبرّ 
بان العباد لا بحیطون بشیء من علمه. 


« بگی‌وفن علمی4: يعني: من معلوماته إلا بما علَكَھم: وهذا يُفَسُرٌه 


قوله تعالى عن الملائكة: عر لاإ لا ماعا > [البقرة: ۰۲۳۲ وقال 
الخضر لموسى: «ما علمي وعلمك في علم الله إلا كما آخذ هذا الطائر 


س 


بمنقاره من البحر »۲۲ . فعلم الخلائق - الملاتکة والانس والجن - كلهم 
لا تسه له إلى غلا ل 


وقیل: راون بتی‌وتن علییع»: آي: العلم به لا بحیطون بشي: 


من ذلك الا بما شات فالعبا لا یعلمون من هان ربيب الا ماعلمهم 


(۱) 


(۲) 


تلو : درء التعارض /٥( 0+ /٩(‏ ۷۳) وشرح حدیث النزول (ص ۰)۱۰ 
آخرجه بنحوه البخاري (۰)۱۲۲ (٤۷۲٦)ء‏ ومسلم (۲۳۸۰) من حدیث ابن 
عباس» وآخرجه بهذا اللفظ: عبد الله بن الامام آحمد في «زوائد المسند» 
(۲۱۱۷۱۹) من طریق عبد الله بن ابراهیم المروزي» حدثني هشام بن یوسف؛ 
في تفسير ابن جریج» الذي أملاه علیهم: آخبرني يعلى بن مسلم وعمرو بن 
دينار» عن سعید بن جبیر» يزيد آحدهما على الاخر» وغیرهماء قال: قد سمعت 
دته فی سعد ہی فیس فال انا لعند خی الله ین غاس فى يع فا که 
یوسف مثله». 

قلنا: عبد الله بن ابراهیم المروزي لم نجد له ترجمة الا أنه قال عنه الخليفة 
النيسابوري: «عبد الله بن إبراهيم المروزي» حدث بنیسابور». ینظر: تلخیص 
تاريخ نیسابور (ص٢۲).‏ ولکن تابعه یحیی بن معین كما آشار عبد الله بن آحمد 
في وجاداته» وتابعه أيضًا ابراهیم بن موسی» آخبرنا هشام بن یوسف به كما في 
آخذ هذا الطائر بمنقاره من البحر». 
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والمعنیان صحیخان فلا علم للعباد بذاتّه وصفاته إلا ما علّمَهم» ولا 
4 للعباد بشيء مما یعلمُه إلا ہما شاء(» كما قال تعالی: ول 

رک مر 2 ون مک لانتکنون ی انسر: ۸۰ فلا علم لاحد 
یمسر بر ی الك 
ول ما رتك تفر تَا ل أنه یلک عظیما 40 [الساء]ء 
وقال عن الا لع کا ماعا € [البقرة: ۲۳۲ 


سرت تيت 7 جو ی انا سی 


رت ےت کرد أصح ما 7 في تفسيره: أنه 


)١(‏ ینظر: تفسير ابن کثیر (۱/ ۰0۸۱-1۷۹ وتفسیر سورة الفاتحة والبقرة للعثيمين 
(۳/ ۰۲۵۳ والتعلیق والایضاح على تفسیر الجلالین - الفاتحة والبقرة- 
لشیخنا (ص .)٦٥‏ 

(۲) آخرجه محمد بن آبي شيبة في «کتاب العرش» (رقم ۰)1۱ والدارمي في «الرد 
على المريسي» (۱/ ۳۹۹ والطبراني في «الکبیر» (۱۲/ ۰۳۹ رقم ۰ ۱۲) 
والحاکم في «المستدرك» (۳۱۱۲)ء والبيهقي في «الأسماء والصفات» (رقم 
بے رن سنياق وی سرب ہو ای سم مین قن 
سعید بن جبیر» عن ابن عباس» موقوفا. 
ورواية الطبراني: عن عمار الدهني» عن سعيد بن جبیر بإسقاط مسلم البطين» 
وهو منقطع؛ لان عمار الدهني لم يسمع من سعيد بن جبير» كما قال أبو بكر بن 
عیّاش. ينظر: تهذيب التهذيب (۷/ ٦١۷-٥٤٤‏ رقم 551), 
وأخرجه أبو الشيخ في (العظمة) (۲/ ۵۵۲) و(۲/ ۵۸۲) من وجهين آخرين عن 
عمار الدهني» به. = 
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(۱) 


ی اون وقيل العلم آی: وسح علمه وروي 


وهذا الأثر عن ابن عباس قال عنه الدارمی: «عرفناه عن ابن عباس صحيحًا 
برا وصكجه الساک على قرط الشبخبن» زالضراب أنه علی شرط مسلم 
فقط؛ لأن البخاري لم یخرج لعمار الدهني. وآورده الهيثمي في «مجمع الزوائد» 
۸9 ۳ وقال: «رجاله رجال الصحیح». وذکره الذهبي في «العلو» (ص ۷ رقم 
۳ وقال: «رواته ثقات». وقال الألبانى فی «مختصر العلو» (ص ۱۰۲): «هذا 
إسناد صحیح رجاله كلهم ثقات؛ وتابعه یوسف بن آبي اسحاق عن عمار الدهني». 
والخبر موقوف لا يصح رفعه إلى النبي 35 كما قال البيهقي وغیره. وینظر: 
السلسلة الضعيفة (۱۳/ ۲۰۸). 

روي ذلك عن الحسن البصري: رواه عنه ابن جریر الطبري (۵۳۹/۶) بإسناده 
عن جویبر» عن الحسن عن الضحاك. قال: كان الحسن بقول: (الکرسي 
هو العرش». وقال ابن کثیر (1۷۱/۱): «والصحیح أن الكرسي غير العرش؛ 
والعرش آکبر منه» كما دلت على ذلك الاثار والأخبار وقد اعتمد ابن جریر 
على حديث عبد الله بن خلیفة» عن عمر في ذلك» وعندي في صحته نظرء 
والله آعلم». ۱ ۱ 

ويشير ابن کثیر لما آخرجه الطبري (4/ ۵6۰) من طریق إسرائيل» عن آبي 
إسحاق» عن عبد الله بن خليفة قال: آتت امرأة النبي و فقالت: ادع الله أن 
يدخلني الجنة؛ فعظم الرب تعالى ذكره؛ ثم قال: (إن كرسيه وسع السماوات 
والأرضء وإنه ليقعد عليه فما يفضل منه مقدار أربع آصابع»» ثم قال بأصابعه 
فجمعها: «وإن له أطيطًا كاطيط الرحل الجدید إذا رکب من ثقله». 

وأخرجه ابن جریر من طریق آخری عن إسرائيل نفسه به؛ إلا أنه زاد في إسناده 
فقال: عن عمرہ عن النبي 35 بنحوه. 

وأخرجه آبو الشیخ في «العظمة» (4/ 5*4 والبزار (۳۲۵) من هذه الطريق إلى 
قوله: «وان له آطیطا كأطيط الرحل الجديد إذا ركب من ثقله». 


الأولى: جهالة عبد الله بن خليفة؛ قال الذهبى: 9لا يكاد يُعرف». الميزان (۲/ 5١5‏ 
رقم 4۲۹۰). 


الثانية: لا يعرف له سماع من عمر. قال ابن كثير: «وفي سماعه من عمر نظر). 
سير ار 


پک تا 
دی ےم میں کس اڑا 
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هذا عن ابن عباس» ولا يصح" كما أنه لا مرف في اللغة تفسيرٌ 


(۱) 


اا الاق اب شسرة بروج عة للدي خا رسا رپچ ھت ضر 
من قوله. 
وقال ابن كثير في «التفسير» (1۸۱/۱): (عن عبد الله بن خليفة» وليس بذاك 
الي ا ی 
من يرويه عنه مرسلاء ومنهم من يزيد في متنہ زيادةٌ فك ومنهم من يحذنها, 
وابن الجوزي في «العلل المتناهية» (۱/ 5-5)» وقال الالبانی فی (الضعیفة): 
(591): «منکر). 
أخرجه الطبري (5/ ۵۳۷)ء وابن أبي حاتم (۲/ ۰4٩۰‏ برقم ۲۰۹۹)ء واللالكائي 
في «السنة» (۳/ 559 رقم 1۷٩‏ والبيهقي في «الأسماء والصفات» (رقم ۲۳۳) 
ا وس رای رر وہ ا ا 
وسک ةا 3 [البقرة: [Yoo‏ قال : (علمه). وخالف مطرفت يليان 
الثوري فرواه في تفسيره - كما في «فتح الباري» (۸/ ۱۹۹) - عن جعفر» عن 
سعید بن جبیر من قوله. وأخرجه عنه ابن حجر في «تغليق التعلیق» ٥ /٤(‏ 
رٹ (باب قوله عل 0 اورا 
5 ۰ك ناکرا Sa‏ کہ وا ODE E‏ 
ورنوم ےا اي الا وا مسلم این قرواة 
عن سعيد بن جبير عن ابن عباس كما سبق» وهو المحفوظ. قال ابن منده ف فى (الرد 
على الجھمیة) (ص44 رقم :)٠١‏ «ولم يتابع عليه جعفر ولس سے بالقري كن 
سعيد بن جبیراء وأقره الذهبي في «الميزان» (۱/ 4۱۷ رقم ۱۵۳5 ثم قال: 
«قد روى عمار الدهني» عن سعيد بن جبير» عن ابن عباس» قال: كرسيه موضع 
قدمه» والعرش لا يقدر قدره». فكأنه يشير إلى أن هذه الرواية هى المحفوظة. وقال 
الأزهري في «تهذيب اللغة» (۱۰/ ۳۳): «والصحیح عن ابن عباس في الكرسي ما 
رواه الثوري وغيره عن عمار الدهني عن مسلم البطين عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس أنه قال: الكرسي: موضع القدمين» وأما العرش فإنه لا يقدر قدره» وهذه 
رواية اتفق أهل العلم على صحتهاء والذي روي عن ابن عباس في الكرسي أنه 
العلم» فليس مما يثبته أهل المعرفة بالأخبار». 


:کے ا0ے ما يجب تنزيه الله عنه 


لکن الذي عليه جمهور التبلكه آن المراة بالکرسی موضمٌ القدمین» 
وهو مخلوق عظیم غير العرش"". 
كما عند ابن جریر: «ما السماوات السبعٌ في الكرسي إلا کدراهم سبعة 
و ۷ 3 
ألقيت فى ترس" 

و وو 2 بر 1 ر2 

لوده : يعني لا یشق فی ولا وھ هلا العالم الملري 
۲۳ء پ . کما قال تعالی: إن اله بك لکوت و ل أن تژولا ون 
را ات سگم من نیوک [فاطر: ۱ أي: ا گے ند 
وقال: یك | ےا اہ أن قح خلا الہ إلا بن [الحج: ٥ء‏ فهو 
العاف لعاف راا یڑا ارت ولولا حفظ الله لهذا سو 
eee‏ » فهذا العالم: السجاوات والارش كلها مستقرّۃ على 
روقماق » وهذه الأجراءٌ العلوية من الكواكب؛ ماضية في 


۳ 3 ا او 
مجاریها بعدرنه سبحانه ود 0 


(۱) ینظر: أصول السنة لابن آبي زَمَنین (ص4 ۵) وبیان تلبیس الجهمية (۸/ ۳۳- 
٥۵ء‏ ومجموع الفتاوی /٦(‏ ۰۵۸۵-۵۸6 وشرح العقيدة الطحاوية لابن آبي 
العز (۲/ ۰6۳۷۱-۳۰۸ وشرح الطحاوية لشیخنا (ص ۱۹۰). 

(۲) آخرجه الطبري في «تفسیره» (5/ ۵۳۹ وآبو الشیخ في (العظمة) (۲/ ۵۸۷) 
من طریق عبد الرحمن ہن زید ب بن اسلم عن آبیه أن رسول الله تا فذکره 
بهذا اللف ظ ٩‏ ۱ 9 می ۱ ۷ : «هذا مرسلء» وعبد 
الرحمن ضعيف). وضعفه الألباني في «الضعيفة») (رقم ا۸ء 

(۳) ينظر: غريب القرآن لابن قتیبة (ص ۹۳) والمفردات للراغب الأصبهاني (ص۹۷). 


[ ۸ اج لتق سرت _ے۔۔۔ TLIO‏ 


وختم الله آیة الکرسي باسمّین عظیمین كما بدأها باسمّین آخرین؛ 
فبدآها باسيه (الحیُ القيوم»» وقد قيل : إنهما الا ف 
باسمّیه «العلي العظیم» واسمه (العلي) با علی أن له العلقّ 2 
معانيه؛ علو الذات. والقذر والقهر وهو (العظیم» الذي لا آعظم 
ہن اء ولا درك كته عظمته كما هو الشأن في سائر صفاته. 


اسه 70ے الهو من جملة ما یُستدل به علی عا الذات. 


۰4 © ۰ 


)١(‏ ینظر: جامع المسائل (۸/ ۰۱۰۷ ومدارج السالکین (۲/ ۰۷۸ والصواعق 
المرسلة (۳/ ۰٩۱۲-۹۱۱‏ وزاد المعاد (۰)۲۰۶/4 وفتح الباري (۲۲/۱۱) 
وقد ذکر ابن حجر آربعة عشر قولا في تحدید الاسم الأعظم. 

(۲) تنظر أنواع أدلة العلو في: الكافية الشافية (۲/ ۳۰۷) وما بعدهاء وإعلام الموقعين 
نجوس ری سس ہت ۰ء وشرح الطحاوية لشيخنا 
رن 0 قرف د كرا بن القيم ٹلائین طريقًا تدل على العلو. ينظر: الصواعق 
المرسلة (5/ ۰-۱۲۸۰ ۱۳). 


یی ڈوو در 


ذکر بعض أسماء الله وصفاته 


(العالم الخبيرٌء المدبّرٌ القدیل السميعٌ البصيرٌء العلي الکبیل 
۶۳ اا وهو في کل مکان بعلمه. 

سپ یو بیس سے پر سم 
ار سه بن بس حبَّةٍ في ظلمات 


قوله: (العالمٌ الخبیل المدبّرٌ القدیرء السميعٌ البصیل العلی الكبيرٌ) : 

وای ع تاه الس سا ات یل بات 
تنزیه اللو عنه کالشبیه والنظیر؛ والشريك. والصاحبة والولد والوالد 
إلى آخره. 

ذكرٌ جملة من أسمائه الحسنی التي يجب إثباتها له» وهو سکول 
عليمٌ خبيرٌ كما وصف نفسه قال تعالی: لن آنه ِكل سَنَوِعَليِءٌ © 4 
التكبوتاء وهذا العموغ و عم من کل عموم؛ لت ما من عام إلا وقد 
تحص إلا قوله تعالى: طإِنَ له یلیر( » فيَعلمٌ ما کان وما 
کرت وھا لا يكرت ار كان کیٹ کرت 


)١(‏ ينظر: الإحكام في أصول الأحكام للآمدي /٤(‏ ٣٤٤٣۳)ء‏ والفروق للقرافي 
(TET)‏ 


¥ و 


صل ہہ ہہ ف موسو وا اک 


وقد تُمَدع سْبَحَانه وتان بهذا اسم في آيات كثيرة :واه (الخبیر) 
اتل من اسمه (العلیم)ء لأنه ا علی علمه بخفایا الأمور وغایاتھاء 


مد >> 


قال تعالی: وما من اجرف آلسمآء لاض لاف کتب مین 4 دسلا 
وقال: * فان 2 توا ماف ضدّورکم و دوه ھا آل عمران: 4د 
واللهُ فصل في القرآن في ثنائه على نفسه بالعلم تفصیلا كثيرًا كما 
سیر المولف إلى بعض ذلك. 

سج اه و 
العلیع» كما في قوله تعالی: إن أنه د تیء علی در ®4 [الأغال]» ۱۳ و 
عَلِيمٌ خر © € التمان]» # إت سور تی [انساء]. آگا 
«العالم» فلم یأتِ إلا مُضَافَاء كقوله: عَم لیب هو [الأنعام: 
۳ أو بصيغة الجمع؛ کقوله تعالی: ےک یکل تچ کلت 46 
[الأنبياء] فإذا دعوت اللة؛ فقل: يا عليمء یا من هو بکل شيء علیم ولا 
تقل: يا عالم» بل قل: يا عالم الغیب والشهادة؛ فکان المناسبُ أن یقول: 
العلیم الخبیر. 

وقوله: (المدبر القدیر): آنا «القدیر»؛ فجاء طا وخا کیا 
قال تعالی: إن لَه عل کل شیء َير @ 4 [البقرة]» ا 
یر 4 [ناطرا» فيصح أن تقول: الله قدیں کرت ان الله على كلّ 
شيءِ قدير. أمَّا «المدبر)؛ فلا اسا لکتة ڪڪ فیصح آن تقول 


ء)١۷۳١( وقد ورد فى أحد طرق حديث سرد الأسماء آخرجه ابن الأعرابی‎ (١) 
ومن طريقه البيهقي في الأسماء والصفات (۱۰) - والطبراني‎ -)٤۲( والحاکم‎ 
في «الدعاء» (۰)۱۱۲ وآبو نعيم في «طرق حدیث إن لله تسعة وتسعين اسمًا)‎ 
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في الاخبار: «الله المدبر» ولا تقول: من آسمائه المدبر؛ لانه مشتق من 
لد ا تاه ور ا وهو هم فعس اسه الاك 
(السميع البصير): ذكر هذین الاسمين من آسماء الله في القرآنِ 
کثیژ وهمایدلان على إثبات صفتي السمع والبصر لله كما تقتضیه 
قاعدة: «أنَّ کل اسم مُتضمَنٌ لصفة)" فهو السمیع والسمع صفته 
والبصیر والبصر صفته» فتقول: الله تعالی ذو سمع» وذو بصرء وجاء 
في الحدیث: «حجابه النورٌ لو کشفه؛ لأحرقث تاف وجهه ما انتهی 
إليه بصره من خلقه)”", وقالت أَمُ المومنین عائشة یه : «الحمد لله 


و 


الذي وع ماه الأصوات)22, فا واسع لجميع الأصوات. يسمع 


= (05) من طریق خالد بن مخلدء ثنا عبد العزيز بن الحصين بن الترجمان» 
حدثني آیوب السختياني» وهشام بن حسان» عن ابن سيرين» عن آبي هريرة» 
عن النبى جياه قال: «إن لله تسعة وتسعين اسمًاء من آحصاها دخل الحنة» وسرّد 
الاجان وفيه: (المدبر). 
قال البيهقي: «تفرد بهذه الرواية عبد العزيز بن الحصين بن الترجمان وهو 
ضعيف الحديث عند أهل النقل» ضعفه یحیی بن معين» ومحمد بن إسماعيل 
البخاري ويحتمل أن يكون التفسير وقع من بعض الرواة». ينظر: ميزان الاعتدال 
(۲/ 1۲۷ رقم ۵۰۹۵). 

4۷۱ ینظر: مجموع الفتاوی (۵/ ۰6۲۰ (۱۷/ ۲۱۱ والایمان الأوسط (ص‎ )١( 
وبدائع الفوائد (۱/ ۰۱۲۲ وشرح التدمرية (ص ۰۱۰۳ (ص۳۳۹ والقواعد‎ 
.)۲ المثلی بتعلیق شیخنا (ص:‎ 

(۲) آخرجه مسلم (۱۷۹) من حدیث آبي موسی الأشعري نع 

(۳) آخرجه أحمد (۲۱۹۵). والنسائي (٤٤٣۳)ء‏ وابن ماجه (۰)۱۸۸ والحاکم 
(۳۷۹۱) من طریق الاعمش؛ عن تمیم بن سلمة» عن عروة بن الزبير» عن 
عائشة» به. وعلقه البخاري بصيغة الجزم عن الأعمش به في: «باب قول 
الله تعالی: وان اللہ سیکا بَصِيرا 48 [س.» قبل حديث (۰6۷۳۸۲ - 


مل ہہ ہہ رھ وا ادا 


اه ان لتم جين ورلآھیت .وال کی ا اع الکلام بما في ذلك 
آقوال الكافرين» قال تعالى : زم یع ان تلا س قالوا ان هرن 
عا [آل عمران: ۱ آخبر بذلك تهديدًا لهم وأخبرٌ بسماع کلام 
الناس العادی؛ فقال: ٭ ور سم ے2 ول ای مراك في رَوجهَا € [المجادلة: 8 
سو تد N‏ 
هذا الایمان» وهو تعظيم اللہ ومراقبته وتقواه فإذا استشعر العبدٌ أن 
الله پسمعه ويراه زان علقه ضط ا ما في نقسه؛ ارت له 
ذلك الشعور الوقوف عند حدود الله والمبادرة إلى آداء الواجبات وإذا 
غفل عن ذلك وقع في التقصیر في تقوی الله بعدم القیام بالواجبات 
وبالوقوع في المنهیات. 

(الَّلِيٌ اْكَبيرٌ): هذا هو بمعنی: (العلي العظیم) وقد تقدَّم ذکژھما 
وبيان ما یدلان عليه في الکلام على آية الكرسي”. 


قوله: (وآنه قوق عرشه المحید بذاته): 


(وانه شوق غر شه سرت على فرترع یآرل الاب ن اٹ لت 
واحد لا إله غیره). 


= وهذاإسناد صحيح على شرط مسلم تميم بن سلمة من رجاله وبقية رجاله 
ثقات رجال الشيخين. وصححه الحاکم وهو بلفظ «تبارك الذي وسع سمعه». 
وقال ابن حجر في «التغليق» (9/ ۵۹ «هذا حدیث صحیح. وتمیم وثقه ابن 
معين وغیره). وينظر: الإرواء (۷/ ۱۷١‏ رقم ۲۰۸۷). 

( تنظرة (صن ۱۸ : 
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(فوق عرشه المحید ذاته) :يعني وممًا یج الإيمان به الات 
وی کب و قال : (بذاته)؛ لأنَّ هذا هو محل الافتراق بين آهل السنة 
والبتدعةء فالعبتدعةً يقولون: ہے لمم 
فوقيةٌ معنوية» ليست فوقيةً ذات» فإنهم پثبتون علو القَدْرِ؛ لكنّ محل 
النزاع بين أهل السنة والمتكلمين هو: علد الات وة 9۹ 
٢٠‏ ھ۰ ۰ اا 
وقھرا فالمؤْلّفٌ راه صرح حَ بفوقيّة الذات؛ لقوله: (بذاته)» فكان 
ذلك سس لمخالفیه من الاق افر ولهذا كترشب الاسلام أن عقن 
أولئك تأوّلوا قول ابن أبي زید فجعلوا المجيد صفة لله» وقرآوه بالرفع؛ 
رالضرات آنه مجروژ عيفة للحرش» سار المعنی علی تأولیهم: أن 
الله مجيدٌ بذاته» وهذا تحريفٌ لکلام المولف والصواب: أن بذاته قيد 
لقوله: (فوق)ء والکلامٌ لا یحتمل ال هذا المعنى» ومن تأرّله على خلافه 
فقد حرّفه وكدّبَ على المولف. هذا مضمون کلام شيخ الاسلام وهو 
فى سے قاری الا الان ا ا ركم گنای 


3 تد الف اف الم ال ات الک اة رمف الیل مارو ها 
العقيدة في کتبهم العامة في العقائد وغیرهاء ومن المولفات المفردة: «العرش 
وما روي فیه» لمحمد ابن آبي شيبة العبسي, و«إثبات صفة العلو» للموفق ابن 
قدامة المقدسي وال سالة العرشیة» لابن تيمية مطبوعة ضمن مجموع الفتاوی 
(5/ 50 ۵۸۳-۵). و«اجتماع الجیوش الاسلامیة» لابن القيم» و«العلو للعلي 
العظیم» للذهبي وغیرها کثیر من مولفات المعاصرین. 

(۲) ينظر: مجموع الفتاوی (۱۰/۱7. والكافية الشافية (۲/ ۳۱۵-۳۱۶ رقم 
۱۱۸-۲ ومدارج السالکین (۱/ ۰4۸ والصواعق المرسلة (4/ ۱۳۲- 
۵۹ ومعارج القبول (۱۸۲-۱۷۷/۱). 


الارن 
ا 0 00 


وانظر أوَّلَ كلامه في صفحة اثنين وثمانين ومشة( وهذا التحریف الذي 
ذكره الشیخ وأبطله وقع من بعض المتأخرين ممن شرح رسالةً ابن أبي 
زید"» أمّا من شرحها من تلاميذه فلم يفعلوا ذلك» بل شرحوها على 
مايوافق مُرادَ ابن أبي زيد؛ من أنه تعالى فوق العرش بذاته» ومنهم: 


(۱) 


(۲) 


أطلق هذه العبارة كثير من آهل العلم؛ كأبي جعفر بن آبي شيبة في «کتاب 
العرش» (ص۲۹۱)ء وعثمان بن سعيد الدارمى» ويحيى بن عمار واعظ 
سجستان في «رسالته»» والسجزي في کتاب «الابانة», وحكى الإجماع فقال: 
«آئمتنا كالثوري» ومالك وابن عيينة» وحماد بن زید. والفضیل وآحمد. 
واسحاق متفقون على أن الله فوق العرش بذاته» وأن علمه بکل مکان». وآطلقها 
كذلك: ابن عبد الب والقاضي عبد الوهاب. وآبو الحسن الكرجي» وعبد القادر 
الجيلي» وار اف عبد الله اهاري وقال: «ولم تزل آئمة السلف تصوح 
بذلك)ء وكذا أطلق هذه اللفظة: آبو عمرو الطلمنكى» وأبو عمرو عثمان بن آبی 
الحسن الشهرزودي» وأحمد بن ثابت الطرقي الحافظ وعبد العزیز القحيطي 
وطائفة» وقال شيخ الاسلام في «درء لتعارض» 310117۹7 وأیشا فعبد 
الله بن سعد بو كا به و اهارت المطاسی)» واس العباس القلانسی رايو 
لسر بی مودي ارب وا شا TE‏ 
العرش ويرذون على النفاة غایة الرد وکلامهم في ذلك كثير مذكور في غير 
هذا الموضع». وينظر: مجموع الفتاوى (۵/ ۰۱۹۰-۱۸۹ وبيان تلبيس الجهمية 
(۱/ ۷٦۱۷۰-۱)ء‏ والعلو للذهبى (ص ۲۳٦۹-۲۳٥۹‏ 3750 75580555 ٢٦۲٣ء‏ 
(۳۹ءءٗ واجتماع الجیوش الاسلامية (۲/ ۰۱8۲ ۰۱۶ ۰۱۸۳ ۲۹۰۱۹۷ 
۲۱ ۰۲۷۹-۲۷۸ ۲۸۰). 

تنظر هذه التحریفات أو التشكيك في ثبوتها في: شرح التنوخي (۱/ 5 7)» وشرح 
زروق (۶۱/۱) والفواکه الدواني (۱/ ۰0۷ وكفاية الطالب الرباني (۱/ ۰)۱۰۲ 
(۱۰۵/۱). 


227 ۸)0 ذكر بعض آسماء الله وصفاته 


اکپ 


مكي 0 آبي طالب والقاضي عبد الوهاب(" ومعلوم آن تلامیذه 


آعلم بمراده» فک ا 


(۱) 


(۲) 


00 


مكي بن أبي طالب: أبو محمد مكي بن أبي طالب حموش بن محمد بن مختار 
القيسي أخذ بالقیروان عن ابن أبي زيد والقابسي» وحج ولقي بالمشرق جلة 
من الشيوخ وأخذ عنهم» ودخل قرطبة وأخذ عنه جماعةء غلب عليه علم القرآن 
وكان من الراسخين فيه» له من المصنفات: تفسير القرآن وسماہ «الهداية إلى 
بلوغ النھایة)ء و«الإبانة عن معاني القراءات)ء و«مشكل إعراب القرآن» وغيرهاء 
توفي سنة (۳۷ه). ينظر: ترتیب المدارك (۸/ ۱۳)ء والصلة في تاريخ أئمة 
الأندلس (۲/ ۲۷۳ رقم ۱۳۹۰) والديباج المذهب (۲/ ۲ ۳). 

ينظر: الهداية إلى بلوغ النهاية لمكي (۷/ ٤٤٦٦)ء‏ وشرح عقيدة الامام مالك 
الصغير للقاضي عبد الوهاب (ص٢٣-۲۷).‏ 

وممن أبان مراد ابن أبي زيد: 

اہو کو سی موضب التقيرئ لانت ها فى ترس ااا رهل 
كلامه المؤيد لعبارة شيخه ابن أبي زيد: شيخ الإسلام ابن تيمية في «بيان تلبیس 
الجهمية» /١(‏ ۰۱۷۰ وابن القيم في «اجتماع الجيوش الاسلامیة» »)٠١١/۲(‏ 
والذهبي في «العلو» (ص٢٦۲).‏ ولصريح کلام محمد بن موهب في إثبات 
علو الذات؛ شنع عليه زاهد الكوثري؛ فقال: «وآبو بكر محمد بن وهب (کذا 
في أصل الطبعتین) شارح رسالة ابن آبي زید مسکین مضطرب بعید عن مرتبة 
الحجة؟! تنظر: حاشية تحقیقه للسیف الصقیل (ص۱۰۹. ط السعادة)» و(ص 
۱ ط المکتبة الآزهریة). 

وقال محمد بن الحسن المرادي القیروانی المالکی صاحب رسالة «الایماء 
إلى سألة الا واه )+ «والسادس:قول الطبري راتا تف والقاضی عبد 
الوعای وجماعة من شیوخ الحدیث رات وهو ظاهر بعض کتب القاضي 
آبی بكر کین وآبی الحسن. وحکاه عنه أعنى عن القاضی آبی بكر القاضی 
عبد الوهاب لا وهو آنه سبحانه مستو علی العرش بذاته؛ وأطلقوا في بعض 
الآماکن فوق عرشه...». نقله عنه بتمامه: القرطبي في «الأسنی في شرح آسماء 
الله الحسنی» (۱۳۹-۱۲۱/۲) ونقل جز٤ا‏ منه: ابن تيمية فی «بيان تلبیس 
الجهمیة» (۱۷۰-۱۶۰۸/۱) والذهبي فی «العلو» (ص ۱۱ ۲). ۱ 


[ اوكا a‏ مرت Sg (OD‏ © 
فإذا ثبت أنه تعالى فوق العرش بذاته؛ بطل قول الجهمية ومَن 
تبعهم؛ إنه تعالى في کل مكان. 
و(مجید): صفة للعرش؛ لأنه المُناسبُ في هذا السّياق» والآية في 
سور تراج ہا را ءَتان''بالجڑ: صفة للعرش» وبالرفع فقا للف 


= وممن فهم من كلام ابن أبي زید إرادة الفوقية والعلو: العز بن عبد السلام فقال: 
«ظاهر ما ذکره ابن آبي زید القول بالجهة؛ لأنه فرق بين کونه على العرش وبين 
کونه مع خلقه بعلمه» . فتاوی اي (۱/ ۳۸۵ 
وابن العربي المالكي ف في العواصم (ص ۲۱۵) : قال: انم جاءت طائفة ركبت 
عليه فقالت: «إنه فوق العرش بذاته» وعلیها شيخ المغرب آبو محمد عبد الله 
بن آبي زید». 
وابن جزي الکلبی المالکي» في تفسپر الاية (۵4) من الاعراف اس یی صلی 
رش بے ےی ۱ 
جزي (۳۸/۲). 
وصرح أيضًا: آبو العباس أحمد زروق في «شرح الرسالة» (۱/ 4۲) باشکال 
ظاهره وأنه مما يجب تأويله؛ فقال: «وبالجملة فا خراجه عن ظاهره المحال 
واجب؛ وعذر الشیخ في ذکره واضح» 
وصرح التاج السبكي في «طبقات الشافعیة» (۹/ ۷۸) بمراد ابن أبي زید؛ فقال 
ناقمًا عليه وعلی ابن عبد البر: «وآما ما حكاه عن آبی عمر ابن عبد البر؛ فقد 
غلم الخاص والعام مذهب ال رجل ومخالفة الناس له ونکیر المالكية علیه آو لا 
وآخرًا مشهورء ومخالفته لامام المغرب آبي الولید الباجي معروفة» حتی إن 
فضلاء المغرب یقولون: لم یکن أحد بالمغرب يرى هذه المقالة غیره وغیر ابن 
آبي زید» على أن العلماء منهم من قد اعتذر عن ابن آبي زيد بما هو موجود في 
کلام القاضي الأجل آبي محمد عبد الوهاب البخدادي المالكي یمن 

(۱) قرأ حمزة» والكسائي وخلف: بخفض الدالء وقرأًابن كثير ونافع وأبو عمرو 
وابن عامر وعاصم: برفعها. ینظر: السبعة في القراءات لابن مجاهد (ص۰)1۷۸ 
والتشر في القزاءات العشر (۲/ ۳۹۹): 
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والمحرّفون اختاروا قراءةً الرفع؛ لیکون معنی قول ابن آبي زید: 
ا اا فن جمهور الأشاعرة: 
وهو إثبانُه لفوقية الذات» ولهذا غُدٌ من أهل الستة والجماعة. 

قوله: (وهو في کل مکان بعلوه): 

في هذه الجملة مع التي قبلها تحقیق لمذهب أهل السنة وهو أنه 
تمالن لاف فرق ارب وعلسه في کل کات وقی متا إنطال اشرل 
الحلولية نفاة الفوقية القائلين بأنّه تعالی في کل مكانٍ بذاته» ولیس هو 
تعالی فوق العرش. 

تتصوض العلم ونصو الم تدل على أنه تعالى ون كان فوق 
الوقن + فعلشه محیط بكل شيب وسمثه واسع لجميع الاصوات. 
ریب 200 لجمیع المخلوقات قاط المباد وما تین 
فلا مقف ا کماقنال تعالی : ظفل ان کن وا مق صدورکم 


گر ور و 


و دوه یله ار تال عمران: ۳۹]. 

إذن: هو نفسّه تعالی فوق العرش» وهو مع العبادِ بسمعه وبصره 
وعلمه سُبَحَانَدُوَتعَالَ . 

وقد وضع العلماء معنى المعية العامة بأنها معيّةُ العلم» فليس 
هو معهم بذاته بمعنی آنه مختلط بهم. بقول شیم الاسلام: «فإن هذا 
(۱) ینظر: الرد على الجهمية والزنادقة للامام آحمد (ص ۰۳۰۸-۳۰۷ ومنهاج السنة 


(۸/ ۰۳۷۹-۳۷۲ والفرقان بين آولیاء الرحمن وآولیاء الشیطان (ص ۵ ۲- 
۷ء ومختصر الصواعق (۳/ ۰۱۲۹-۱۲۶7 ومدارج السالکین (۲/ 1۲۲). 


[ ۷۸ الو ایالج فى 57ک ا و r OL‏ 


لا توجبه اللغةء وهو خلاف ما آجمع عليه سلف الأمة» وخلاف ما فطر 
الله علیه الخلق»( ولیس قول آهل السكه يانه تعالی معهم بعلمه من 
ہس و و نها 
اجام یر می سر یت اوران اللہ یراق 
لسوت رمَا ف الْاَُض 4 إلى قوله: إن لَه بك هٌیوِعیۂٌ 4 نجاو 
وما قاله المؤلف مطابق لما صح عن الامام مالك» وهو قوله: «اللّه 
رال في السماء» وعلمه في كل مکان» لا يخلو من علمه مکان» رواه 


اخمله ران دادو 

قوله: (خلق الانسان ويعلم ما توسوس به نفسه. وهو أقربٌ إليه من 
حبل الورید): 

هذا تفصیل لما أجملّه في قوله: وعلمه في کل مکان. 

أخذه من قوله تعالی: اوق فا ان وتار ما وسوس یف تقد و 
َي الد من‌حل و ی E‏ 
أخفى الأشياء» وهذا كثيرٌ في القرآن؛ کقوله تعالی: وَل عَلِيم یداب 


(۱) العقيدة الواسطية (ص ۰۸-۸۳ وبشرح شیخنا (ص55١).‏ 

(۲) ثبت عن جمع من السلف آنهم قالوا: هو معهم؛ آي: بعلمه» منهم ابن عباس» 
والضحخاك. ومقاتل بن حیّانء وسفیان الثوري» ومالك» وأحمد بن حنبل وغیرهم» 
وحکی الطلمنكي وابن عبد البر إجماع الصحابة والتابعین ولم یخالفهم فيه أحد 
یعتد بقوله. ینظر: الرد على الجهمية والزنادقة (ص ۹۷-۲۹ ۰)۲ والنقض على 
المريسي (۱/ 57-557 ۰)4 والشريعة (۳/ 4 ۰۱۰۷ والتمهید (۷/ ۰۱۳۹-۱۳۸ 
وشرح حدیث النزول (ص۲ ۱۳-۳۹ ۰)۳ وبیان تلبیس الجهمية (۲/ ۳۸). 

(۳) ینظر: مسائل الامام آحمد رواية أبي داود .)۱٦۹۹(‏ 
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دور ©4 (آل عمرانا: يعلم ما في أنفسکم؛ وقال تعالی: # فل إن و 
ماف ضدورکم تو کک تال عمران: ۲۹]. 

وقوله تعالی: وت اَی اه من‌حبلآلوزید 4 4: احتلف المفسرون في 
هذا القُرّبء فقيل - وهو أكثرٌ ما جاءَ عن المُفْسّرين من السلف -: إن 
290 ع0 تعالی بملاتکته المُوگلین بالعبدِ بحفظ عمله» قال تعالی: 
نک فظن © كرما کن 4 [الانفطار]» فقوله: ون | اله 

لاوید 48ء نظبژ قوله: افك اقب اه سن وکن لايرو 46 

نو وس IS‏ ادر 
أرواح العباده وعلی هذا فلاتدلٌ الآيةٌ على إثبات القرب العام. 

وقیل؛ المرادُ بالآيتين: قربه تعالى بنفسه. ون هذا القرب هو قربّه 
بعلمه كما قیل ذلك في المعية العامة. 

والمصتف مشی علی هذا المعنی الأغيرة حريث قال: (وهو آقرت 

ليه من حبلي الوریی» فظاهرٌ هذا التعبیر أنّهِ يبت القربٍ العام ولا 
ی ی کور 
اال عو کن او الا تال ہااکت 
كآية الواقعة0), 


)١(‏ هو قول شيخ الاسلام وابن القيم في بعض كتبه. ينظر: بیان تلبیس الجهمية 
(۰-۲/7). وشرح حديث النزول (ص٣٥۳)‏ وما بعدهاء ومجموع الفتاوى 
/٦(‏ ۰۲۳-۲۰ ومدارج السالكين (٢/٦٦٦)ء‏ (۲/ ۷٥٣)ء‏ ومختصر الصواعق 
المرسلة (۱۲۵۱/۳). 


لل الو SCI‏ فى 57ک کا ا ات 07 اج 


والوریدٌ: عرق فى جانب العنق ما بالقلب(). 

وأَمًا القرب في قوله : «انکم لا تدعون صم ولا غائبّاء تدعون 
ا 0 فيو اکر الاد بل اعین والعايديية کا 
في قوله تعالى: ولا سالک عباوی عَق قن قرب میب دَعَو له 
دان [البقرة: 187]. 

فمن آهل العلم کن يجعل القرب عامًا وخاصًا كالمعية"» و 

ال لاء قن لا کت ۱۱ القرنن الحا و ا 

قوله: (وما تسقطٌ من ورقة إلا يعلمهاء ولاحبَّةٍ في لمات الأرض 
ولا رّطب ولا یابس الا في کتاب مبين): 

هذه الجملة مُقتبسة من آية في سورة الأنعام» وهي قوله تعالى: 

07 بت لْمَِيب. ۰ الآية [الأنعام: ۹ء وهو من التفصيل في علم 

اللہ فهو تعالی یما کل قیء ویعلم ما في السماواتِ والأرض؛ ومن 
ذلك أنَّ علمّه مُحيطٌ بهذه الأشياء الدقيقة الكثيرة التي لا يعلجٌ عددّها 
ولا يحصيها إلا الله. 


.)۸٦٥٦ص( ينظر: غريب القرآن للسجستاني (ص١٦۱۹)ء والمفردات للراغب‎ )١( 

(۲) آخرجه البخاري (۷۳۸۱) ۔ واللفظ له ومسلم )۲۷۰٢(‏ من حدیث أبي 
موسى الأشعري وین 

(۲) كابن القيم في «طريق الهجرتین» »)٤٤-٤١/١(‏ وسماه (قرب الإحاطة 
العامة»» والسعدي في «أصول وكليات التفسیر» - مطبوع ضمن تفسیرہ- 
(۲۹/۱) والهرّاس في «شرح القصيدة النونية» (۲/ 45). 
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وقوله تعالی: «ءنورقة: نكرةٌ في سياق النفي» دخلت علیها 
«من» الزائدة فتکون نصا في العموم» فیدخل فیها کل ورقة تسقط من 
آوراق الأشجارء وهذا غاية في الكثرة والدّقةء وعلمٌ الله محيط بجمیع 
ذلك» ولهذا قال تعالی: # وماد مط هن ورةَةٍإ الها e‏ 
الکو ور ریلب زلایابس إلا ف تب مير 48 امه فهنه الآيةٌ 
قد تضمَّّت إثبات إحاطة عليه بالجزئیات وإحاطة کتابه بکل هذه 
الات گت له ها هما کمن أنق لاتم | یڈ 026 

من مع مت وا يفص من عُمُرہ لاف کب [فاطر: .]١١‏ 


۰4 © ۰ 


معاني الجد والجلال من صفاته تعالی 


(علی العرش استوی؛ وعلی المّلك احتوی. وله الأسماءٌ 
الحسنی والصفات العّلی لم یز بجمیع صفاته وآسمایه تعالی أن 
تكون صفاته مخلوقة 7 بت د 


کلم موسى بكلامه الذي هو صفة ذایه. لاخلقٌ من خلقه» وتجلی 
للحبل فصار دكا من جلاله). 


04 
٤ے‏ 
9 
ا 
۶ و ع 
یقول المؤلف في ذکره لبعض ما يجب الإيمان به من آسماء الله 
وصفاته: (على العرش استوی)؛ يعني: يجبُ الإيمان بأنّه تعالى على 
العرش استوى؛ كما أخبرٌ بذلك في سبع آياتٍ من القرآن» في ستة 
مواضع منها بلفظ: َر أسَتوئ عل امرش € في الأعراف ويونس والرعد 
والفرفان والسجدة والحديد» فن طه: # اتا عَلَ حرش سی 4 
ضر وقد ولت هذه ا ات على أن هرات على الخ ری كان یمد علق 
یں کت و رھ لور مه میں E‏ 
السماوات والأرضء فقال تعالی: ٭ ان ریہ الہ اذى حلق السموت والارض 


۳9 7221 
> سج 


E 207‏ ش ہ8 [الأعراف: ۵]. 
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o‏ 5 و 4 9 7 89 ما مه 
واستواؤہ على العرش یتصمن علوه تعالی علی جمیع المخلوقات؛ 
ن ار اعلی الا تافو ولهذا نهد الكراث والأحادیث الدالةً على 
اسان یال عن العرش من خا الا 
والاستواء على العرش جاء تفسیزه عن السّلف بأربع عبارات: علا 
وارتفع واستقرٌ وصعدَ» وهي معانٍ متقاربة» وقد نظمها ابن القيم في 
لي فقال: 
ذلهم عبارات عليها أربع 
تد خصّلت للفارس الطعّان 


وهي استقر وقد علا وكذلك ار 
تفع الذي مافيه من نکران 
وكذاك قد صعد الذي هو رابع 


وأبو غبيدة صاحب الشسيباني 
يختار هذا القول في تفسيره 
أدرى من الجهمي بالقرآن 
واه الى والجياعة خرن حل الك بان الله ضانی فون 
العرش كما تقد" وأنّه فوق العرش المجيدٍ بذاته» يؤمنون بذلك على 
المعنى المفھوم من استوی في لخة العرب؛ لأأنٌ الله خاطب عبادّه بلسانٍ 


.)58 ينظر: هامش (ص‎ )١( 
.)1705-11 81" رقم‎ ۳٦۲-۳٦۱ /۲( ينظر: النونية‎ )۲( 


E 1 


1 ہہ ہہ رر ہے وا ادا 


ولهذا لما قیل للامام مالك: كيف استوی؟ قال: (الاستواءُ معلوم 
وال ey‏ والأيمان به واجت. والسوال عنه بدعة». 


إذن: امل السنّة والجماعة يش ہیس پت معنیان 
بینهما تنا شب كما تقدّم أن الاستواء ند یتضمرٌ العلی لکن الل صفة ا 


ای للد ھال ار را الاسعر مغ فا الما هو على جمیع 
رس ۵ ھ 


و ۱ أ لاستواء ريق العلم به هو 
الكتابُ والستة والإجماغ؛ أمّا العلو: فطریق العلم به السمعٌ والعقل» 
فعلوه على خلقه ثابتٌ بالکتاب والسة والإجماع والعقل والفطرة”. 

و تال تسیل + : الجهمية والمُعتزلة ومن وافقهم كالأشاعرة له 
فال بلا عدو اسار سای بہت فی ھت وا الات يدن 
على حصره تعالی في مکان» ویستلزمٌ أن يكون جسمًا؛ قالوا: والأجسام 
مُتمائلت ار من ذلك اقضیم 

ولهم سوی ذلك شبهات قد کشّفها علماء أهل السة ولله الحمك 
وهي شبهاتٌ داحضةٌ» وما آخبر الله به عن نفسِه وأخبرٌ به عنه رسوله 
یلک شا عار دير باط + ع يجيب الا بذ كما جا 
في جواب الإمام مالك وغيره» فیجبُ إثبات حقيقة الاستواء لله» مع 
(۱) تقدم تخريجه في (ص 08). 

(۲) ينظر شرح حديث النزول (ص٥۳۹)ء‏ ومجموع الفتاوى /٥(‏ ۰۱۲۲ وشرح 


0 فرص ۳۷۳ 
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نفي مُماثلِه لاستواء المخلوق؛ فالمخلوق يُوصفُ بالاستواء؛ كما قال 
تعالی: لتوا عل طهوروه € [الزخرف: ۰۱۳ وقال: يادا اتويت أت ومن 


سے سے حشر .صن س 


ملک عل الم که [المومنون: ۲۸]. 

لکن اسنواءه تعالی لا اتل استواء المخلوق» كما أن داه لا مال 
ذواتٌ المخلوقین, ولا نعلم ولا نعقل كُنْهَ استوائه كما تقد فلا يبلغ كُنة 
صفاته الواصفون. فیجبُ الاثبات ونفی التمثیل ونفي العلم بالکیفیت 
فهذا مایقوم عليه مذهبٌ آهل السنةء وهو تعالی مستو على العرش, ولا 
يلزمٌ من ذلك ما يلزمٌ في استواء المخلوق على المخلوق» لانه يستلزمٌ 
حاجته وافتقازه إليه» وأمَّا الله فهو مُستو على العرش مع غناه عنه فإله 
مر اقم اف العركن ربا فرۃ العرش تفاب مو هنذا الم 3 

فعْلِمَ: أن وصفه بالاستواء لا يستلزمٌ محظوژا» فاستواء المخلوق 
على المخلوق يستلزمٌ خصائص المخلوق. أَمّا استواءً الربٌ فلا يستلزم 

وقوله: (وعلی القلت احتوی): کلمة «احتوی» ما علمث آتھا ررقت 
زید» وعبد القادر الجیلانی رها 8 وابن طالب المالگ كن وهو آقدم 
)١(‏ وعبارة الشیخ عبد القادر: «وهو بجهة العلو مستو على العرش» محتو على 

الملك). الغنية لطالبي طریق الحق (۱/ ۰۱۲۱ وبمثلها في «البواقیت والجواهر» 

للشعراني (۱۲۱/۱) وعزاها لکتاب «البهجة» فقال: «ورآیت في کتاب «البهجة» 

المنسوبة لسيدي الشیخ عبد القادر الجيلي....». 


(۲) ابن طالب: عبد الله بن طالب القاضی تفقه بسحنون وکان من کبار آصحابه 


۸٦ [‏ اننا 3 0571ا 0اک .-00ا 0ا00 ا0اک 
من رويت عنم( ونقلها عنهما آهل العلم ولم ینکروھا!”' ومعناه حق. 
وهو عموم الملك» كما قال : لر ملک السسَمَوَاتٍ والارضگه [البقرة: 

۷ء وقال تعالی و ف الماك [الإسراء: ۱۱۱]. 


وس ہو یہہ 


ہر چرہ وھ التق شی © از 
ما فی الس کات وما ف اضما تماما نت ری ل4 [طه] يعني: هو على 
العرش استوی» وقد حاط ملکه بکل شىء؛ كما فى قوله: سجن 
و س009۶" 1 

زی يدوه مکوت کی [يس: ۸۳]. 


ویمکن أن يشبه هذا بقوله تعالی: تل ا 
را ف َة ام کم ]تی عل امرض بُقزی ال اهار لب حًا 
أ ارك آله رب امین © 46 [الاعراف]. 


= وولی قضاء القیروان مرتین» له مصنفات منها: «الرد على من خالف مالگا». 
ترفن سا (۲۷۵ه بقن ریب :السارھ (۶/ ۸6۳۹۸ والسییاج امب 
1 

(۱) ینظر: ترتیب المدارك (۳۰۸/4). ومعالم الایمان (۲/ ۱۰۱). 

(۲) وردت - دون نسبة لمعیّن - في نوادر الأصول للحکیم الترمذي )٦٤ /٦(‏ في 
مقالات التابعین وما دونهم في سجداتهم. 
وذکرها قبل الشیخ عبد القادر الجيلاني: آبو علي الهاشمي في عقيدته» وتتابع 
العلماء في ذکر هذا اللفظ کالشیخ محمد بن عبد الوهاب» وحفیده الشیخ سلیمان 
بن عبد الله» والشیخ عبد اللطیف بن عبد الرحمن. والشیخ عبد الرحمن السعدي؛ 
وغیرهم. ینظر: الارشاد إلى سبیل الرشاد للهاشمي (ص٦)ء‏ وملفات الشیخ محمد 
بن عبد الوهاب ‏ الخطب المنبرية - (۱۱/۱۳)ء وتيسير العزیز الحمید (۱/ ۱۲۲)ء 
والدرر السنیة (۱۲/ ۰۳۷۳ ۳۸۰) والخطب المنبرية للسعدي (ص ۵ ۲۲). 
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والذین يضرت حقيقة الاستواء منهم تن يتارله بالاستيلاة» وه 
أهل التأویل۱» ومنهم مَن يفوص فیقول: الله أعلمُ بمراده» وهم أهل 
اتفویض وستّاهم شین الاسلام آمل التجهیل*؟ لا مذهبهم ف 
هين سول رالمات سان عرص الات رة داس أدن 
على حقيقة مذهبهم من تمي آهل التفویض؛ لان القوي من ما 
هو واجبٌ؛ وهو التفویض في كيفيّة الصفات. ویقابلهم آمل التأویل 
الذین ريرق با بتفسیر پُخرجونها یه عن ظاهرهاه وکل من 
المذهبین - أعني التفويض والتاویل ‏ باطلٌ ومبنيٌ على باطل؛ لا كل 
منهما مبنيٌ على نفي الصفات: فأهل التأويل وقعوا في التحرينيء وأهل 
التفویض وقعوا في التجهیل. 

قوله: (وله الأسماء الخستی): 


الله ل*الأسهاة الد > وهذا من الائبا لات التججل» لیا كلمة 
عامته كما قال الله الي هر ا ۹+ ٦+‏ ےہ 


(۱) وقد أفرد شيخ الإسلام لذلك مؤلفًا يعرف ب: «رسالة في الاستواء وإبطال قول 
من تأوّله بالاستیلاء من نحو عشرين وجھًا): وقد ذکرها ابن رشيّق في آسماء 
مؤلفات شيخ الإسلام ابن تيمية - ضمن الجامع لسيرة شيخ الإسلام وتكملته - 
(ص۸٦۳))ء‏ وذكرها ابن عبد الهادي في (العقود الدرية» (ص۸۹) ولعلھا- والله 
اغلم- رسال «علو الله حاتى سا مخارقاتاء وعى مطيوعة فين تجح 
الفتاوی (۰)۱۵۲-۱۳/۵ ولكن ذکر فيها اثني عشر وجھًا (ص44١-59١):‏ 
وقد أوصل ابن القيم هذه الوجوه إلى اثنين وأربعين وجهًا كما في (مختصر 
الصواعق» (۳/ .)۹۲٦-۸۸۸‏ 

(۲) ینظر: درء التعارض (۱۵/۱). والجواب الصحيح /٦(‏ ٥٥۵)ء‏ والانتصار لأهل 
الآثر (ص۹۸-۹۷)ء والفتوی الحموية (ص ۲۷۳). 


+ الئل تو فى 066ہک سم اما اس 


3 


تیه [الحشر: :۰۷ وقال: أده اه الاهو له المع لني ۵> 
2 7 


(سا وقال: اویه لت سی ادعو يها ودروا أ 


5 


۳ 
3 


سے ہو ھےے ا کے کے وی 
جدون 8 ا 


[الاعراف: ۰]۱۸۰ 


فکل الاسماء الحستی كاين له سبحانه؛ لکن هذه الاسما متها ما أطلع 
الله عليه من شاء من العباد» ومنها ما استأَثرٌ بعلمه كما في حديث دعاء 
الهم: «أسألك کل اسم هو لك میت بو نفسك. أو رل في كناب أو 
عليك عا عاف » أو اشتأثرتَ به في علم الب عندك)0". 


)١(‏ آخرجه أحمد (۳۷۱۲))» وابن آبی شيبة (۲۹۳۱۸)ء وأبو یعلی (۵۲۹۷)- وعنه 
ابن حبان (۹۷۲)- والطبراني في «الکبیر» (١٥۱۰۳)ء‏ والحاکم (۱۸۷۷) - 
وعنه البيهقي في «الأسماء والصفات» (رقم ۷) -۰ من طریق فضیل بن مرزوق» 
عن بي سلمة الجهني عن القاسم بن عبد الرحمنء عن أبيه» عن عبد الله بن 
مسعود» به. 
وفي إسناده ضعف من وجهین: 
الأول: جهالة آبي سلمة الجهني» فلم يرو عنه غير فضیل بن مرزوق» وممن 
مور سی لى سی ۱۱ 9و ۱ ہہ 
في «اللسان» (۹/ ۸۳ رقم ۰۸۸۸۲ والحسيني في (الإکمال) (رقم ۰)۱۰۸۷ 
والهيثمي ف في (المجمع) (۱۰/ ۳ک رقم ۹ء وهو مقتضی صنیع 
الدارقطني في «العلل» (۵/ ۰ رقم ۹ وقد اشتبه أبو سلمة الجهني 
بموسی الجهني على بعض النقاد مع أن البخاري في «تاریخه» (۹/ ۰۳۹ رقم 
۱ء (۷/ ۰۲۸۸ رقم ۱۲۲۹) فرّق بينهماء وکنی موسی بأبي عبد الله» وتابعه 
ابن حبان في «ثقاته» (۷/ )٤٤‏ و(۹/۷٩16).‏ 
وموسی الجهني وأبو سلمة الجهني من طبقة واحدة» وكلاهما يروي عن القاسم 
بن عبد الرحمن؛ لذلك وقع الاشتباه بينهماء غير أن موسى الجهني معروف من 
رجال (التھذیب)ء ولا یعرف لفضيل بن مرزوق رواية عنه» آما آبو سلمة الجهني 
فلم يرو عنه غير فضيل بن مرزوق. 


پیج معاني المجد والجلال من صفاته تعالی 


وآسماژه تعالى ليست محصورة في تسعة وتسعين كما قد یفهم من 


حدیث: و لله قمع وتسعین اسمّاء من الا واحدًا» من آحصاها دَخل 
ال فال اا هال ق لاف تي هذا الاد 


بل فيه الإخباژ عن أنَّ من أسمائه تسعة وتسعين اسمّاء من شأنها ومن 
صفتها وفضلها: أن من احضاعا وغل الجنتة. وهذا لاينفي أن تكرة له 
اا a‏ لاف تین ا کی ساب اف هلت 
شاء من عباوی ومنها ما استأثر بعلمه بو ذلك لو قال قائل: عندي 
مئة فرس آعددتها للجهاد لم يدل علی أنه لیس عنده سوام" 


(۱) 
(۲) 


والثاني: اختلف في سماع عبد الرحمن بن عبد الله من أبيه» فقال آبو حاتم 
وغیره: سمع من أبيه» وقال النسائي وغیره: لم یسمع من أبيه» واختلف قول ابن 
معین في ذلك. وهو وان سمع من أبيه إلا أنه لم يسمع منه الا قلیلا؛ لانه کان 
صغیزا» لذلك حکی العجلي في «الثقات» (رقم :)۹٦۳‏ «یقال: إنه لم یسمع من 
آبیه الا حرفا واحدًا: «محرم الحلال کمستحل الحرام».» وقال ابن المديني: 
(سمع من أبيه حدیئین: حدیث الضب» وحدیث تأخیر الولید للصلاة». 
رقم 1 4۳). 

وللحدیث شاهد من حدیث آبي موسی عند ابن السني في «عمل اليوم واللیلة» 
(۳۳۹) من طریق عبد الله بن زبيد» عن آبي موسی» به. وعبد الله بن زبید هو 
ابن الحارث اليامي» لم يوثقه غير ابن حبان ولا یعرف له سماع من آبي موسی» 
وآورده الهيثمي في «المجمع» (۱۳۷-۱۳/۱۰) ونسبه إلى الطبراني» وقال: 
(وفیه من لم أعرفه». 

أخرجه البخاري (۰)۲۷۳ ومسلم )۲٦۷۷(‏ من حدیث آبي هريرة وََإَْعَنه. 

هذا قول أكثر العلمای وقد نقل الامام النووي اتفاق العلماء على أن هذا الحدیث 
ليس فيه حصر لأسمائه سُعَهوَال. ینظر: شرح صحیح مسلم (۱۷/ ۵)» وجامع 
المسائل (۰)۱۲۸/۹ ومجموع الفتاوی /٦(‏ ۰0۳۸۱ (۲۲/ 4۸1 وشفاء العلیل 
(۲/ ۷ء وبدائع الفوائد (۱/ ۲۹-۲۹۳). 


دسل وکا اکنا د موسو وا ادا 


والس : اسم تفضيل؛ e‏ : له 
لاسا ا فا مش : البالغ في الخسن غایته(). 

فأسماژه سینا لصفاتِ الکمال علی وجه الکمال وفي هذا الرد 
على الجهمية والمعتزلة. 

قوله: (والصفات العُلى): الصفات هي المعاني الثابتة القائمة به 
سبحانه وتا » من علمهء وسمعه» وبصره» وکلامه وأفعاله؛ کنزوله» واستوائه 
على العرش» ومحبته» وغضبه» ورضاه إلى غير ذلك من عوت جلاله. 

لکن ينبخي أن تفل أن كل اسم ضا لصفةه» فهو العليی والعلم 
صفته» وت العلیم 72 0 والحيْ يتضمَنْ الحياةء والسميع 

قفن السمع» والبصیر تضهن ابص وهکذ!. 

ویس ل تسه مت 
یوت که [المائدة: ٥٥]ء‏ وقوله: ری الله عه رورضوأعّة 6 [المائدة: ۲۱۱۹ 
وقوله: « ص € [التوبة: ۰ فلا تقل : اک لش 
والرّاضي والكارة وما إلى ذلك فكل اسم تُتضمّن لصف 2 
العليم يدل علی ذاته کر و وأكاالأفعال رالصفاث الأخرى :فا 
80 له لپ وھ 


»)۷۸ /١( وشرح الطحاوية لابن آبي العز‎ ۰۱6۱ /٦( ينظر: مجموع الفتاوی‎ )١( 
والتعلیق على القواعد المثلی لشیخنا (ص۱5)» (ص۲۱).‎ 

(۲) تقدم في (ص ۷۱). 

(۳) ینظر: بدائع الفوائد (۰)۲۸۵-۲۸4/۱ وطریق الهجرتین (۰)۷۲۰-۷۱۹/۲ 
ومختصر الصواعق (۱/ ۰۷7-۷0 والتعلیق على القواعد المثلی (ص ١‏ 5)» 
والتعلیقات على المخالفات العقدية في فتح الباري (رقم: ۰۹6 ۱۰۱). 


11222[ لالز - معاني المجد والجلال من صفاته تعالى 


والصفات الغلى بى من حيبت المعنی صفات غالية» كما قال تعالی: 
وَل َلْمَكَلُ الاک ف 1ء9 وَالْانَضِ * [الروم: ۰۲۲۷ هذا من الاثبات 


قوله: (لم يزل بجميع صفاته وأسمائه): يعني: أنَّ أسماءه وصفاته 
لاع دفي ات ھدود أل ھکر رسلا قد بل خی 
الاستمرار في الماضي» ما زال في الماضي ولا يزال في المستقبل 
کمایقول الطگاوي: وا زال بصفایه سكاف غلقه» لمبرةة مر 
شیقا لم کی فليم من صفیه» وکما کان رمات آزلیّاه کذلك لا یزال 
علیها آبدیُا»۱۱. فصفاته الذاتية کلها لم رل يعني لم یزل عليمًا ولا 
بزال علیگاه فليس لعلمه بداية ولا ٹھایةہ ولم یزل حي قومّاء ولا یزال 
کذلك. ولم یزل سمیعا بصیرّاء ولا وال کذلك» ولم مزل قرا لم 
تحدث له قدرةٌ بعد أن لم یکن قادرًا؛ بل لم يزل على کل شيء قدیراء 
ولایزال کذلك: ولم یزل عزیرًاء والعزةٌ صفته؛ ولایزال كذلك» وهذا 
في الصفات الذاتية ظاهرٌ. 

أا الات الفعلية ففیها قا لیا تابعة لع فجنسش 
الفعل وبعض آنواعه ممکن أن تقول: الله تعالی لم يزل فعَّالًا لمَا بريد 
فکوثُه فلا هذا صفة لازمة لذاته» فلم يزل قادرًا على الفعلء فَعَالا لما 
هی ھا ركبو لاد العو مني ابرلا بخ ےتا 
ارا لتاق 


.)۹٦/۱( ينظر: شرح الطحاوية لابن أبي العز الحنفي‎ )١( 


من وکا اکنا ف 25وت وا ادا 


جہ یسور ےی مو یت سی 


عر 


نہ می و جو 0 00 
ور آن تقول: إن تعالی لم بزل مستویّا على العرش؛ بل تقول: لم 
يزل فعّالا لما يريد والاستواءٌ من أفعاله» وکذلك المجيء یوم القيامة 
من اقفاله وقذلك اتور لک لالح يق ثلث الال الك رة 
علم آنه تعالی لم یزل فعالا لما يريد؛ فمعنی ذلك دوامٌ فاعلیته ودوامٌ 
آفعایه؛ بمعنی: آنّه ما من فعل الا وقبله فعل وهذا لازمٌ من دوام فاعلیته» 
ويُعبّرٌ عنه بتَسَلْسْلٍ الافعال؛ أي: آفعال الرب» وهذا لا خلاف فيه بين 
أهل الستة. 

قوله: (تعالی آن تون صفائّه مغل فل واا د مُحدنةّ): هذا فیه 
تفصيل؛ فالصفاتٌ الفعلية نوغها في الجملة قدیخٌء وآفراڈھا حادثة؛ 
مثل الکلام؛ یقول هل العلم المُحمَّقَون: إِنَّ الکلام قدیم النوع حادث 
الاحاد(". 


)۱( آخرجه البخاري (۰)۱۱۵ ومسلم (۷۱۸) عن آبي هريرة ریع وهو حديث 
متواتر. ینظر: نظم المتناثر (ص۱۷۸رقم ۲۰۲). 

(۲) ینظر: درء التعارض (۰۱۲۷-۱۲۱/۱ (۱/ ۳۱۵-۳۰۳ (۱/ ۳۵۹-۳۵۱ 
۰6۳۷۰-۰۳۵ (۲/ ۸۷۶۲ء  /۲(‏ ۰۳۹۹-۳4 ومنهاج السنة (۱/ 5 ۱- 
۸ (۱/ ۰6۱۷۸-۱۷۱ ومجموع الفتاوی (۱۸/ 44-۲۱۰ ۲) والكافية الشافية 
)1/ ۲۸۲-۲۷۲). 

(۳) ینظر: منهاج السنة (۱/ ۰۱1 (۲/ ۰۳۷۹ والجواب الصحیح (۳/ ۰)۳۱۳-۲۱۲ 
ومجموع الفتاوی (۳۷۲/۱۲). 


گے 00[0000ا - معاني المجد والجلال من صفاته تعالی -|۹۳] 


ومع «قدیم): ET‏ لے وتكليمه لموسی انما حصل في 


وقته» وتکلیمه للأبوين في وقته» وتكليمه لأهل الموقف یکون یوم 
القيامة» فليس قديمًاء لکن نوغ الكلام قديمٌ؛ بمعنی: أن الله لم يزل 


يتكلم سا ام 


وآهل الكلام عندهم اضطرابٌ في الصفات الفعلية: منهم مَن ينفي 


مر تسود کے پوس جم ہی 


2 


ها لکن یقول : إنها لازمة لذاته لا تتعلق بها المشيئة؛ وهم الاب O,‏ 


7 الغخضب. والرضاء والحت» والبخضص!". 


(۱) 


قرف 


هذا تفسير للقديم على اصطلاح المتکلمین» والقديم في اللغة: ما كان متقدمًا 
على غيره ولو كان مخلوقًاء كما قال تعالى: خی عاد مرون بر © 4 (یس]. 
ينظر: المبین في شرح معاني الحكماء والمتكلمين (ص۱۱۹-۱۱۸ رقم 6۲۰6 
والصفدية (ص۸٦۳)ء‏ وبيان تلبيس الجهمية (۱۷۱/۵۰) والجواب الصحيح 
(۳/ ۰6۲۹-۲۲۸ (:/ ۰4۸۳ وقاعدة جليلة فی التوسل والوسيلة (ص۱۲۹). 
الكلّببة: أتباع عبد الله بن سعيد بن کب القطان البصريء رأس المتکلمین 
بالبصرة في زمانه» ولك طريقته أبو الحسن الأشعري بعد رجوعه عن 
الاعنزال» پثبت ابن کلات وأتباعه الأسماء والصفات الخبرية إلا أنه ينفي 
الصفات الا ختيارية بناءٌ على نفی حلول الحوادث بذات الله تعالی» وأوجب له 
ذلث: الشول بازلية صفات الا فعال» يهو ازل مت اشنم القول بالکلام النفسي» 
وقال في کلام الله والقرآن قوله المشهورء وهو أنه لیس بحروف ولا صوت» 
وأنّه معنى واحدء وأنَّ القرآن الذي يُتلى هو حكاية عن كلام الله مع قوله: إن 
القرآن غير مخلوق. ينظر: مقالات الاسلامیین (۱/ ۱۳۸ (۲/ ۰4۲۲-۲۱ 
(۲/ ۳۸۰)ء ودرء التعارض (۰)۱۲/۲ والتسعينية (۲/ ۰1۸۳ وشرح حدیث 
التژول (صی۶۰۱). 

ینظر: رسالة الأفعال الاختيارية - ضمن: جامع الرسائل والمسائل (۲/ 6۷۱-۳ 
ومجموع الفتاوی )۲٦۷- ۲۱۷ /٦(‏ - ودرء التعارض (۲/ ۰۱۵-۳ وشرح 
الأصبهانية (ص ۵۰۱-4۹۹). 


© Sg OD سرت‎ a :الوا‎ [ 


والأشاعرة وان أثبتوا الصفات السبع المعروفة» فإنهم ينفون 
الصفات الفعلية بناءً على آصلهم في نفي حلول الحوادث وما ينفونه 
من الصفات كالمحبَّة والرضا والبغخض والغضب؛ منهم مَن يوجب فيها 
التفويض» ومنهم مَن يوجب فيها التأويل» فيؤولونها إِمّا بالارادق وإمًا 
ببعض المخلوقاتِ من النعم والعقوباتِ!'' 

قوله: (كلّم موسى بکلامه الذي هو صفةٌ ذاته» لاخلقٌ من خلقه): 

في هذا تقريرٌ لاثبات كلام الله» وأهل الستَةٍ والجماعة يُثبتون 
سو سے پثبتون سا الصفات. فیقولون: إن الله کلم یکلم وقال 
قول؛ وه یکلم اذاشاء با شاه كيف شاء»ویستشهد ون ر 
الكثيرة من الكتاب والستَة؛ كما قال تعالى : و ڪل َه مُوسَى ليما 
9ءء ویقولون: ان کلام الله قائمٌ به» ولیس بمخلوق» وأنه يتكلّمُ 
بصوت. ولهذا جاء وضف کلامه بالتداء؛ کما قال تعالی: یهن 
جاب الور الاين 4 ا ۲ وقال: همرت 4 الاعراف: ۲۲]» وقال: 
لوم ینادیم 4 [القصص: 1۲]. 

فقول الوا ل موسی): آي: الله کلم موسى يوم 55 
ومو سبحانه كله موسی مرتین: عند إرسالةه وعندما واعتّه فالتکليم 
ال و وا ی ی یو و 
#ووعدن ٦٣‏ 7 جو دشر 4 [لاعراف: ۱4۲ إلى قوله: 
م« و کا ری بت اہ را و 4 [الاعراف ۰ فک موسی بکلایہ 
الذي هو ع ة ذاته؛ أي: بکلام قائم بذاته كغيره من الصفات؛ فان 


)١(‏ ينظر: شرح التدمرية ( ص۰6۱ (ص۱۸۵). 


2ک ا ۵00م ---- معاني المجد والجلال من صفاته تعالى 


الصفة لا یڈ أن 8 تقوم بالموصوفيه فهذا هو المعقول, لا بکلام مخلوق 
کیا بقل الع ا واج ١‏ الس ۱ 
ومعنی مذا أن کلامّه تعالی الذي كل به موسی مخلوق» فقالوا: لی 
الله كلقا في الشجرة فسمعه رس" وبناء على هذا قالوا: القرآن 
مخلوق وهي القضية التي وفحت بسببها الفتنةٌ والمحنة وت الله من 
لتدبين ام ل اس وحفط نامیا 

فار المولف جيدة حيبت قال: (كلم موسی بکلامه الذي هو 
صفة ذاته» لا خلقٌ من خلقه)» ففيه إثباتٌ الکلام لله بكلام هو صفة 
ذاته لیس بمخلوق؛ يعني: 0 خلافًا لمن زعم أن کلام الله 
مكدر هرر م نها مامت ھی طرائت الکلے 
کانگلاییة: وهم أتباعٌ أبي محمد عبد الله بن سعيد بن گلابب" » وهو 
أحدٌ المتكلّمين المنتسبين إلى السنّه وكان یرد على المعتزلة؛ وعلى 
بتک آبو الحسن الالسری وهؤلاء یقولون: إن کلام الله مسي 
نفسی قائم بذاته» ليس بحرفِ ولا صوت. وإنه قدیم لا تتعلّقٌ به المشيعةٌ. 

لکن ابن کلاب يقول: اه أربعة معانٍ: أمرٌء ونهىٌ» وخبل واستخبانٌ 
وأمّا الأشعري في المذهب المشهور الموروث عنه فيقول: إِنّه معنىّ 
واحد لا تعذد فبه» وهو را لامعلل رے الا وهو معنی سی 
(۱) ینظر: التسعينية (۱/ ۲۷1-۲۷۵ (۲/ 68۱-640 واقتضاء الصراط المستقیم 

(۲/ ۰.۳۲۵ ومجموع الفتاوی /٦(‏ ۰۳۱۹-۳۱۵ (۱۲/ ۲۲-۵۰۲ ۵). 
(۲) ينظر: مناقب الامام أحمد لابن الجوزي (ص* ۶74-1۱ والبداية والنهاية 


(۱/ ۰۵-۳۹۳). 
(۳) تقدم التعریف به وبمذهبه في (ص ۹۳). 


© Sg (OD 50وہ‎ a اوكا‎ ٩۰ [ 


ليس بصوت ولا حرف وهذا هو مذهب الأشاعرة الذي یتکلمون به 

82 2+“ كم کے جو سے 

اد لاحل من خلقه) ما روي عن مالك من قوله: الم الله موسی 

سم ويقول: «القرآن کلام الله»(. 
قوله : (وتجلّی للجبل فصار دكا من جلاله): 
أي: ظیر سمل من ااي اشراقر فتاه 5 

ی وان أ ےد کے مج 

الاعراف:۱2۳]» فلشّا رأى موسی هذا المشهد العظیم؛ خر موسی صعقاء أي 

صعقّ وغاب عقله من هول المشهد وهو معنی قوله تعالى : « وروت 

E‏ فالتا ھ2 02 اجك وَاتا أ دا و رل انیت © 6 [الأعراف]» 

فهو تعالی مُحتجبٌ بالنور الذي هو حجابّه ویتجلّی إذا شاء لمن شاء 

ولما شا وتجلّيه بکشف حجابه؛ كما في حدیث آبي موسی قال رسول 
الله لف «حجابه النوژ لو كسمه لأحرقث سات وجهه ما انتهی البه 

بصره من خلقه»(*۲. 

)١(‏ ینظر اختلاف الناس في مسألة کلام الله واضطرابهم فیها في: منهاج السنة 
(۲/ ۰6۳۲۲۳۲-۳۲۵۸ (۵/ ۰1۲۹-۶۱۲ ومجموع الفتاوی (۱۲/ ۰۱۱۷۳-۱۲۲ 
ومختصر الصواعق /٤(‏ ۰۱۳۱-۱۳۰۲ وتوضیح المقصود في نظم ابن آبي 
داود لشیخنا (ص8۰-۳۵). 

(۲) آخرجه بهذا اللفظ: صالح بن الامام آحمد في «سيرة الامام آحمد» (ص٦٦).‏ 
وینظر: الشریعة(۱/ ۵۰۰۱ رقم 6۱1-۱۵ والابانة الکبری /٦(‏ ۳۸ رقم ۲۳۰). 

(۳) ينظر: لسان العرب (۱۵۱/۱). 

.)۱۷۹( آخرجه مسلم‎ )٤( 


<ک ےا ۵000م ---- معاني المجد والجلال من صفاته تعالى 


وقد دّت التصوض على آله ینجلّی یوع القيامة» ویراه المومنون» 
والمنافقون(۱ فين الجنة پشجلی لامل الجنة ویرونه. 

قال ابن عبد البر: «وفي قول الله عَرَتبَلَ: فا نحل ريه للَجَبَلِ * 
[الأعراف ۰ دلالة واضحة أنه لم يكن قبل ذلك متجليًا للجبل... ومن 
آراد أن يقف على أقاويل العلماء في قوله عَريَّ: « 6 حمل َيه لِلَجَبَل> 
فلينظر في تفسير بَقَيّ بن مَخلد'' ومحمد بن جریر"" وليقف على ما 
كرا من ذاك ففیما ذكرا منه كفابة وبالله العصمة والتوفیق»). 


فكأنَ المولف بهذا يشير إلى إثباتِ الرؤية» وأنَّ الله يَظهرٌ لمن شاء 
م لے حاسرو اک قا الات نرقو لعي لسن اب أذ 
خا الناضرة تنظر إلى رتهاء قال تعالی: لاو مید اض ال رنه 


() ينظر الخلاف في رؤية المنافقين والكفار لربهم يوم القيامة في: مجموع الفتاوی 
/٦(‏ ۵۰-4۸0 وبيان تلبيس الجهمية (۵۸/۷)ء وحادي الأرواح »)٦٠۹/١(‏ 
وتوضيح المقصود في نظم بن أبي داود (ص 05-57). 

(۲) بقى بن مخلد: بقى بن مخلد بن يزيد أبو عبد الرحمن الأندلسى القرطبى الحافظ 
اعد الاعلام صاحب «المسند» واالتفسیر» آحذ و سس بیس الليشي 
ورحل إلى المشرق» ولقي الکبار کالامام آحمد وغیرہ توفي سنة (١۲۷ه).‏ 
و«التفسير» الذي ذکره ابن عبد البر مفقو قال الحميدي: قال لنا آبو محمد 
علي بن أحمد (ابن حزم): «فين مصنفات آبي عبد الرحمن كتابه في تفسير 
القرآن فهو الکتاب الذي أقطع قطعًا لا استثناء فيه أنه لم يلف في الاسلام مثله 
ولا تفسير محمد بن جرير الطبري ولا غيره». ينظر: جذوة المقتبس (ص ۲۵۱ 
رقم۳۳۲) وطبقات المفسرين للسيوطي (ص ۷٤٤‏ وتاريخ التزاث لسركين 
.)۲۹٦/۱(‏ 

(۳) ينظر: تفسير الطبري (۱۰/ 4۲۷). 

.)۱۵۳ /۷( التمهید‎ )٤( 


[ ۹۸ الت ایالج فى کو ا ات ےہ 
اظرة 468 [القيامة]» فهذه الآية هي ٠‏ دلیل من القرآن علی اثبات رویة 
الوم آله الي لأنها لا تحتمل إلا نظر العین, وأمّا الكفارٌ فإنهم 
یحجبون عنه» قال تعالی: 16 1290 £0512 [المطنفین]. 
إذن: المومنون لا يُحجبون بل يرونه وینظرون إليه» قال تعالی: عل 
لايك ينَظرُورت ©4 [المطففين]» وفي الحديث الصحيح: «إنكم سترون 
ركم كما ترون هذا القمر لا تضامون في رؤيته»”", وقد تضمّن الحديث: 
تشبية رؤية المؤمنين لربهم برؤية الشمس والقمر» فالمشبّه والمشبّه به 
هو الروية فشبّه الرژية بالرؤية» ولم شه المرتي بالمرئي» فلا یقال: إن 
الله تعالی کالشمس والقمر فقوله ق: نکم سترون ربکم كما ترون» 
يعني: ترون ربكم رؤية؛ کرژیتکم المي وال ووجة الشبه بين 


الرؤيتين: 

71+ سرت و الروية نگ رت لا الرؤية 
بالرؤية العلمية؛ ؛ أي يزداد علمهم بالله یوم القيامة» لا آنهم پرونه 
بابصارهم. 


ثانيًا: آنهم يرونه في العلو كما ری القمران في العلو. 

الًا: أنّها رؤية من غير إحاطة» فالمومنون يرون ربهم يوم القيامة 
من غير إحاطةٍء كما أنَّ الناس في الدنیا یرون الشمس والقمرٌ من 
غير إحاطة. 
)١(‏ أخرجه البخاري (585): ومسلم (1۳۳) من حديث جرير بن عبد الله نك 


وأحاديث الرؤية متواترة» رواها سبعة وعشرون صحابيًا ساقها ابن القيم وغيره» 
ينظر: حادي الأرواح (۲/ 570 -۰ء ونظم المتناثر (ص ۰۲۳۸ رقم ۳۰۷). 


:کا ]۵0۵0م ---- معاني المجد والجلال من صفاته تعالى 


رابعا: نها روية واضحة لا تکلف فیها» وهو معنی: الا تضامون فی 
رزیتہ أو «لامُضاژون »9:۱ 

فا ال فى الرفة 

فالمعتزلة والجهمية آنکروا الرؤية مطلقاء وکذبوا بهاء وتأوّلوا 
النصوصٌ أو ردُوماء فما قدروا على رده ردُوہ وما لم يقدروا على رده 
- كالقرآن - آوّلوه» بل حرّفوه. فَأمْرٌّهم دائرٌ بين التكذيب والتحريف» 
جهلیات. فهم ينفون العلو وينفون قیاع الصفات به وأن الرؤية تستلزم 
المقابلة وآن المرئي لا بد أن یکون ذا لونٍء ونحو ذلك من الخیالات 
التی یعارضون بها التصوض الصريحة الصحيحة. 

وأمّا الأشاعرةٌ: فن طريقتهم في الروية طريقة فيها تذبذبٌء فلیسوا 
مع المعتزلة ولا مع أهل الستةء فهم يقولون: إن الله ری لا في جهة؛ لا 
من فوق» ولاعن یمین ولا عن شمالِء ولا من آمام ولا غير ذلك من 
الجهات. وبهذا أضحكوا عليهم العقلاء» وفتحوا الباب للمُعارضين؛ إذ 
الیم رت رؤية لا حقيقة لهاولا معنى» وإذا حقق مذ سپ لٹ لیم 

يثبتون الرؤية؛ لأن ما أثبتوه منها غير معقول". 
)١(‏ آخرج هذا اللفظ: البخاري (۷:۳۹) عن أبي سعيد الخدري ویَعن ومسلم 

(۲۹۸) عن أبي هريرة صَدَلئَدْعَنةُ. 
(۲) ينظر: شرح التدمرية (ص 775)»؛ وشرح الطحاوية لشيخنا (ص5١١).‏ 
(۳) ينظر: بیان تلبیس الجهمية (۲/ 4۳6-4۳۲ (4/ 4۸۰-4۲۰ ومنهاج السنة 


لتنا (ص ۱۷ 36 وشرح القصيدة الدالية لشعخنا رظن ۳۲ 


۰× ہے 


ما يجب اعتقاده 2 القرآن 


(وأنَ القرآنَ کلام الله ليس بمخلوق فیّید ولا صفة لمخلوق 


فینفد): 


هذا تخصيصٌ للقرآن ببيان ما يجب اعتقاده فيه؛ فقد بین فیما سبق 
أن کلام الله من صفات ذاته وليس بمخلوقٍ» كذلك بیّن هنا أنَّ القرآن 
لیس بمخلوقٍ» فالقرآن کلام تكلّمَ به حقيقة ولیس بمخلوق كما 
رلا ودی لارا 

وعلى قول هؤلاء الضالين يصيرٌ القرآن مشل سائر الكلام؛ فكلامٌ 
ہے ےس رت پت 
نج ری رت رہ کعلوه وسمعه وبصره» 
0ص۹49۶ 00+ 
يكلم مَن شاء ومن كَلمَه سمع کلامه كما سمع موسى کلام الله من الله 
بلا واسطت لکن من وراء حجاب. 

با قالّ الله تعالى: قل لوَكَانَ 
امن ادا لمت دق لد أ ار MeN‏ ۳+751 


اد سس 


[الكهف]ء فكلامٌ الله لا نهاية له لا زلا 7 آبدّا؛ قال تعالى: وَزَأنْمَا 


ر اه ۱ مايجب اعتقاده في القران 


سی 


ف دض عن بجر اَل لخر یمه من بعد سَبعه ار تاد ت گم 


اه که [لقمان: ۲۷]. 


۰4 6۰ 


لل الت EE SE I‏ کا ات ہے 


وجوب الإيمان بالقدر ومراتبه 


(والإیمان بالقدر خيره وشرّه خلوه ومُرّه وكلّ ذلك قد قدّره 
الله ريّناء ومقاديرٌ الأمور بيده. ومصدرّها عن قضائه عَلِمَ کل شيء 
قل کته تر و علی گرم لا کین ين عاد قول ولاعمل الازتة 
ناه وسبق عِلمُه به: «الآيعَسَنْحَوَوَعْوَاليتُ بر که [الملك]» 
ا کو كبام فد له مولب وريد لمات قله کل 
ميسّرٌ بتيسيره إلى ما سبق من علمه وقدره من شقي أو سعيدٍ تعالی 
الله أن يكون في ملكه ما لا برید أو يكون لأحَدٍ عنه غنی أو يكون 
خالق لشيء. 1 هو رب العباد ور آعمالهم. والمقدرٌ لحركاتهم 


وآجالهم). 
22 
في هذه الجملة انتقال من ذکر آسماء الله وصفاته إلى الکلام في 
الأصل السادس من آصول الایمان وهو الإيمان بالقدر كما 5 في 
جواب النبيّ عاسَلاراشل في حدیثِ جبریل؛ قال: «وتمن بالقَدَرِ خیره 
و فالمؤلفٌ في هذه العبارة بج آهل السنة والجماعق 
ومعنى الایمان بالقَدَر؛ الایمان بأنَّ کل شيء بقدّر؛ وأنَّ الله قد قَدَرَ 


: 


)١(‏ أخرجه مسلم (۸)ء من حديث ابن عمر تن 
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5 


كان ووفك ٤گ‏ هذا ارد د فاته بقدر الله والخيرٌ والشر 


در الل 


والقد ہے لبرت وهو تقدیرُہ لمقادير الأشياء ويُطلّقٌ 
على الشيء المُقدَّرِ؛ فقول للحادث المعیّن: «هذا قدرٌ)؛ يعني هذا مُقَدَرٌ؛ 
من إطلاق المصدر على اسم المفعول» وهذه لغةٌ المسلمین إذا شهدوا 
أمرًا قالوا: هذا قَدَرٌّ يعني هذا مقدَّرٌ وله تعالى الحكمة في أقداره. 

والایمان بالقدر لا بد فيه من أربعة أصولء لا يكون الانسان مؤمنًا 
بالقدر إلا بها: 

الأصلٌ الأول: الایمان بعلم الله القدیم السابق لكل شيء بما في 
ذلك آفعال العباد من طاعاتهم ومعاصيهم» قال تعالی: إن الله ىء 
علي ® [الأنفال]. 

الأصلّ الثاني: الإيمان بكتابة المقادیر؛ وذلك بأنَّ الله قدّر مقاديرٌ 
الأشياءء وکتبّ ذلك في أمَّ الكتاب» اللوح المحفوظِ وقد جمع الله 
سی : العلم والکتاب. فقال تعالى و 
اک 4 2 ال ف إن لاف تب إن لاک کل الله 
ع [الحج]» وقال تعالی: عة ماخ میب لايا لا 
ہو عم ما ف مر رابت وما مط من ودک و الا رها و بف طلم 
کے و زب ویس | لاق سیکی ثيب ©* [الأنعام]» وقال تعالی: 
مايل من نع جروت یڈ راهن مک وا بش من غر ال فی 
دي ] د دقع أله ب گا ادرا وقال تعالی: ما لمات من مُصِيبَة ف 


سے 
3 


7 | + سرا 
َ0 2 7 0ا- 
و کے لم ا یں اد تا ا "_ ماما نمور ش۵ 


ےر 


E 2‏ 0۷و ہی ر ی ۔ ہے٤‏ 
الگ ولاف آشرسکت إلا ف کتب من تج أن ره کللک عل أله بر 
© 4 [الحدید]. 


الاصل الثالث: الایمان بعموم مشيتة الله» وألّه لا خروجٌ لشيءٍ عن 
مشیئته» فما شاء کان» وما لم يشأ لم یکن. 


2 3 
فهذا الوجودٌ كله حاصل وموجود بمشيئته سْبَحَلَُوَتِعَالَ وقدرته» فقال 


صص ا ا ج کے می ا و ۲ ۰ 71 4 
تعالی: وا ساون الا أن شا اَل ٭ [الانسان: ۰۲۳۰ ہما فی ذلك آفعال 


سر 9 ند 


العباد؛ فهي واقعة بمشیتته؛ كما قال تعالی: « َْ موه [البروج]» 
وقال تعالی: #يَمَدَى من بريد( الحج]» وقال تعالی: بض من سا 
وی من یا (ناطر: ۸ وقال تعالی: يهب لِمَن يشا إا رسب لسن 
شا ور ©4 «سرری» وقال تعالی: يبط لزق لس یه یمرک 
0 - ۱۱ 


الأصل الرابع: الایمان بعموم عا یعنی اة ل کل شی ۰۶ قال 
۳ ديو ھ وپ ہے حا رور ےہ و ور 9 نو ۲ 5 
تعالی: # اله حلق کل شیء وهو ڪل کل شىء وحیل € [الزمر]» وقال 
تعالی: لإ کل ضَىْءٍ فة بقدر ل4 [القمر]. 


2 و 
خرن 


فهذه أربعةٌ أصولء لا یتح الایمان بالقدر إلا بالإيمان بها(*. 

وضل في القدر طائفتان: الجبرية الذين أَثنوا القدن ولکنهم غلوا 
فيه؛ فنفوا آفعال العباد وقالوا: العباد لا فعل لهم ولا مشيئة ولا قدرق 
فالعباد یتحرکون ويتصرَّفُونَ کالحرکات اللاإرادية؛ كحركة المُرتعش 


)١(‏ ينظر: الواسطية بشرح شيخنا (ص۲۰۱-۱۹۲)ء وشفاء العليل (۱۰۰/۱) وما 
بعدهاء وجامع العلوم والحكم (۱/ ۱۰۳). 
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والنائم» وكالريشة في مهب الریح. فهژلاء اسهم جبریڈ وهو مذهبٌ 
باطل شرا وعقلا وحشّاء ولا يستقيمٌ معه أمرٌ دين ولا دنیاء وجاءعت 
الأشاعرةٌ فلفقوا کعادتهم وقالوا: آفعال العباد لْقَ للہ وكسبٌ من 
العباده لکن مفهوم الکسب عندهم هو: الفعل المقارن للقدرة المحدثة 
التي لا آثر لها في الفعل» وهذا مبني على نفي الأسباب عندهم. 

فیرون أن العلاقةً بین الأسباب والمسببَاتِ» وبين قدرة العبد وأفعاله 
ساد الاقتران فیقولون: إن الال عند الاسباب لا بها» فلیس 
عندهم باء سببية؛ بل يرونها للمصاحبة. 


فهم بود فى هذا من قول الجبرية بل هم جبرية؛ لات قر أيه 
يتضمّن: أنه لا آثر لقدرتهم في وجود آفعالهم". 

ویقابل أولئك: القدرية الثفاةٌ الذین ينفون القدرّء وهم طاتفتان: 
غلاةٌ ينفون المراتب الأربع؛ العلم والكتابة وعموم المشيئة وعموم 
الخلقء والطائفة الثانية ينفون عموع المشیئة وعموع الخلق ويُثبتون 


)١(‏ ولهذا قال بعض الناس: عجائب الكلام التي لا حقيقة لها ثلاثة: طفرة النظّامء 
وأحوال أبي هاشم» وكسب الأشعري. 

مما يقال ولا حقيقة تحته 

معقولة تدنو إلى الأفهام 
الکسب عند الأشعري والحال عن 

د البهشمي وطفرة النظّام 
ینظر: مجموع الفتاوی (۰)۱۲۸/۸ وشرح الأصبهانية (ص۱۷۲-۱۷۱))ء والصفدیة 
(ص۱ ۱۷۳-۱۷)ء ومنهاج السنة (۱/ ۰40۱-45۸ (۲/ ۲۹۷)ء وشفاء العليل 
(۱۷۲-۱۷۱/۱) (۶۰۱-۳۹۹/۱). 


سے 
3 


۶۱۷ا 1 | ااا توا ,رون 
۰ ا نے کوک کات 7 اس 
ار ےچ ا ا می ا اھ ا ہے ےش کہ ےھ پیم اس 


العلم 7ت افدر ھکر جرح آسل السا د ساد 
الله وقدرته وخلقه؟. 

فعندهم:آَنْالعباة هم الخالقون لأفعالهم» وأنٌ الله لا يمّدر على أن 
یجعل المؤمنّ كافرًا أو الكافرٌ مؤمنّاء والعاصي مُطيعًا والمُطیع عاصيّاء 
باولا ل القاعة ا آو وو ی9 الأفعال؛ و 
آفعال العباد هم مُستقلون بها. 

وأهل الس والجماعة آمنوا بالقدر بکل مراتبه» وبأنَ العباة فاعلون 
حقيقةً» وأنَّ الله حالقّهم وخالقٌ أفعالهم» طاعاتهم ومعاصیهم. 

فهذا خلاصة القول في هذا الأصلء وأدلة الحنٌّ في هذا ظاهرةٌ 
في كتاب الله وفيها إثبات شمول علمه وكتابه للمقادير» وعموم 


قوله: (والآيمان بالقدر خیره وشره خلوه و ر رکل ذلك قد درد 
الله رینا): 

كانه يريد الإيمانَ بتقدیر الله الخیر والشلّ فالخيرٌ والشر الواقَمٌ في 
الوجود هو بتقدير من الله فمن الإيمان: الإيمان بتقديره تعالى لكل 
هشیر كان او شر اڑا كان أو راز والشدر الذى عو قعل اليرت 

7 و ۶ 

وهو تقديرٌه وقضاؤٌہ وخکمه لا شر فيه» بل هو عدل وحكمة» وهو 
تكالى شود على كل افعال 2 
)۱( ينظر: درء التعارض (۰)4۲۱/۸ ومجموع الفتاوى (۸/ 0۰ -٠٥٥)ء‏ والإيمان 


لابن تيمية (ص )۳٣ ٣-۳۶۱‏ وشفاء العليل (۲/ €1(« وتوضیح مقاصد 
الواسطیة («ص۱۹۸). 
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لک ا نما کرد في المخلوقات المفعولات» فایلیش وجنوثه 
رکنا الا شا الها ا وتات ای ک۷ شال 
ال لیلد اقا قات اا ورن و کین ان فاه فال 
ومشینتّه لها عدل وحكمة» وهو تعالی محمودٌ على ذلك فله الحكمة 
البالغة» علمنا ذلك أو لم نعلمه» لکنا نعلم علمًا إجماليًا ونومن إيمانًا 
تجملا باه تعالى حکیخ؛ لایخ شا عباء ولا یخن شی إلا لحکمة 
هو أعلم بها. 
وقوله: (شُلوہ ومُرٌه): كأنَّ هذا التعبيرٌ من تنويع الكلام؛ لأن الأمورٌ 
المقدّرة منها ما هو حلوٌ في حسٌ وذوق الناس؛ كالتعم والأشياء المستطابة. 
والمرٌ: الأشياءٌ الكريهةٌ؛ كالمصائب؛ لأن لها مرارة في النفوس. 
وش الخیر باللذات وأسبابهاء والشر بالالام وأسبابياء لکن هناك 
ات في نفسها لكنها أسباب للم طويلة» فتكون في ذاتها یڑا لکتھا 
7 00 لا 
تفضي إلى أعظم الآلام . والطاعات خير في ذاتها ومآلهاء وان اشتملت 
على بعض المشاق والگلّف: لكنها خير؛ ور وہ ںہ 
عظيمة» وفي الصحيح عن النبي 5: اة السا بالمكارف وشت 
الناز بالشهوات» والله تعالی اقتضت حکمته تنویع م الخلتی» 217 
الأضداد في هذا الوجود فخلق الخيرٌ والشرٌء والنافع والضارٌ والحسن 
والقبیخ في الذوات والصفات والأفعال» فخلق النورٌ والظلمات. وخلق 


(۱) آخرجه مسلم (۲۸۲۲) من حدیث آنس بن مالك يڪن 


۱۰۸۷ 00 س2 7 سس 
الا رسای رغ الصبحة وال کی والشيا؟ ارت۶ ای 
ال سود | يک خسن سک که [الملك: :1۲ 

اذخ شا اتسار تا فا وق وواللا خالل انش رالفی ات 
NS‏ یه تا ره یرف 22 
والشرٌ لا يُضاف إلى الله اسمّاء ولا صفة ولا فعلاء فلا يكون في آسمائہ: 
فكلّها سن ولا في صفاته فلا صفاثٌ کمالِ وحمیه ولا في أفعاله 
كلب لجال خفن رکه ھاکرد کی ھرانت أن : مخلوقاته. 


وهذا ما فشر به قول النبي لا «والشر لیس الك آنه تعالی لا 
يخلق شرّا محضًاء 9 0 
شرًا محضاء وهذا یر جع إلى الإيمان بحكمته تال وأنه حكيم. 
ماخلّق شيئًا عبثاء فلم یخلق شيئًا إلا لمصالح وحکم یعلمُھا سبحانه 
ویس من شرط ذنك آن تکون عافد للعبده بل قد یکون فبها شم لبعض 
انی ودر سی اضاني» 6ا ر ل اداد ال عالق 
مره عنه. 

رمع اتا كان كرفس ابا اران ورف سين 
عدمه باعتبار الحكمة العامة فاللة خلت هذه الأضداد لحکم بالغ ومن 
حکمه تعالی في خلقه: الابتلاء» قال تعالی: «عَ مت و > 
دسند: + + تعالی: N E EEOC‏ 


)١(‏ آخرجه مسلم (۷۷۱) من حديث علي بن أبي طالب وَتیَعنة. وينظر تفسيره في: 
وحادي الأرواح (۲/ ۷۷۱-۷۷۰). 
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امن عملا © الكھفاء وقال تعالی: وهو آآزی حل سوت ودر 
فاس ر E wl‏ ۳۹۳ ج کے کرد /ا]. 

والشر الذي في المخلوقات لا ضاف إلى الله مفردًا آبدّا؛ بل ما 
تغل فى کیو ا اف کرت وای ل لک من عند ا € [النساء: 
۸ء و کقوله: « اله خی کل شی € (الرعد: 1]» سی و( 
EN a‏ عن الج عاو لا رئ 
ریدم یل لاش تمن له وإما آن تضاف إلى غه سبعانه 

و< 2 یں سے زد 

کقوله تعالی: فائل کرد برب التاق ۵ ین كن ما خَاق 4۵. 

هذه هي الوجوه التي عبر بها في اضافة الشرٌ المخلوق(. 

وعلى هذا فلا ينبغي أن تقول : الله حال الشرّء لکن قل ال ان 
كل شي» ومذا معنی التعبیر بالعموم» وقل: فللان ایا السو ولا 
تقل: آراد الك به. 

وكذلك إذا آردت أن تخبر عن خلق الله للمخلوقات قل: الله خالق 
كل شح ووو اللا خالل السارات رالارقی رک تھ رق الا علق 
الحشرات وخالق الکلاب آو: الله رت الکلاب» هذا منك یل قل: رت 
السماوات والارض, ورب کل شيءء هذا الذي فيه التعظيم» كما تمد 


جا" 


-04/۸( وجامع المسائل‎ 4۱۰ /٥( ۰۱8۳-۱6۲ /۳( ينظر: منهاج السنة‎ )١( 
»)٤٤۷ /۸( )٥١٤/۸( ء)۹٦-۹٤/۸( ومجموع الفتاوی‎ ۰۱۱۳ /۹( ء٦‎ 
وشفاء العليل (۲/ 6۳۹۷-۳4۳ وبدائع‎ ء)۲٦٦/١٤(‎ ء)۲۱/۱٤٢(‎ ۰۱۱/۸( 
.)۷۲۵-۷۲/۲( الفوائد‎ 


اوک و aa‏ 2277550 


بلق بذلك في قوله: رب لسوت اس ورب العش العظبر 6× 
ہہ يي ل 
هو النافمٌ الضارٌء وهذا من جنس الأول في التعبير بالعموم. 

کو ہو وی ا 

امک وت ای حفن د یمین © وزی خُر لیف ومين © ولد مرت 

ےہ [الشعراء]» ولم یقل: واذا آمرضني شفاني» وھذا من 
الأدب فى الإخبار عن الله سْبْحَانَه وکیا 

قوله: (ومصدرّها عن قضائه): أي: مصدرٌ الأمور کلها؛ هر مالیا 
بیدہ؛ قال تعالی: بر أ ري ال 4 [الملك: ١ء‏ ومصدڑھا عن حُكمه 
وقضائه و مشيئته. 

قوله: (عَلِمَ کل شيء قبل كونه): هذه المرتبة الأولی: وهي الإيمان 
بعلم الله الاق کل ف 

قوله: (فجرى على قدره): أي: كل شيء قدّره الله وخلقه جرى 
على وفق ما تدرب وعلی وفق ما علمه لال لا یکون نے الا بمشینته 
مطاری ا لعلمه وکا 

وی ور ت 

تور عاد قرول ولا سیل الا وقد تضاءوسيق وا 
به: أ لا یمن حا وهو اليك لیف رز ©» [الملك]ء ضا من فتاه فده 
بعدله» ويهدي من يشاء فیوفقه بفضله): 

في هذا إثبات المشيئةٍ لله واثبات القدر والایمان بالمشيئة العامة 

هي المرتبة الثالثت قال تعالی: لا یسل من با ود وَيهَذِى من ع € [التحل: 
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۳ والا بات الدالة على تعلق المشية بالموجودات فير كما شیر 8 
بعضهاء وقد تضمن کلام المؤلف: إثبات علم الله القدیم بکل شيء 
والایمان بذلك هو المرتبة الأولى من الایمان بالقدر» وقد روي عن 
الامام مالك مایُشبه قول المؤلف في إثبات المشيئة» وهو قوله لرجل: 
«سألتني آمس عن القدر؟ قال: نعم قال: إن الله تعالی یقول: ولو 
شتا لیا کل تفس هدد ھا وکین کی الول من دادن جه رم له 
رگاس اتويت وق ا فلا بد آن یکون سا قال الله تعالی». روی 
ذلك آبو نعیم في الحلية عن ابن وهب؛ قال سمعت مالك یقول:. 
إلى آخره'". 

رکال رکا و لن باسی بر لله ارس رف 
أو سعید): 

يعني: المْکلَمُون قد علم الله ماهم عاملون من طاعاتِ ومعاصء 
قد سب علمه وکتابه بذلك» وقد سیل النبي عباتکورل3له: هل ما يعمله 
الناس قد جفّت به الأقلام» وجرت به المقادی أم فیما نستقبل؟ قال: 
الاء بل فیما جفت به الأقلام وجرت به المقادیر» قیل: ففیم العمل؟ 
فقال: «اعملوا فكل میّسَر لما لق له ما من كان من أهل السعادة 


)۱( ابن وهب: عبد الله بن وهب بن مسلم القرشي الفقیه المحدث. تفقه بمالك» 
واللیث وابن دينار» وغیرهم وصحب مالکا عشرین سنة» له مولفات منها: 
«الجامع في الحدیث)ء و«آهوال القیامة» وغیرها؛ توفي سنة (۱۹۷ه): ینظر: 
ہرقب الفدازك ۱۷۷۸/۷ ار ۲۳۳۱۹ 

۲۳۱/۱۱ حلية الأولياء‎ :)٢( 


وو HIE‏ 3 سرت ے- TLIO‏ 


فْیسَر لعمل آهل السعادة وأمُا من کان من آهل الشقاء فیْیّسَر لعمل آهل 
الشقاوة». ثم قرأ: یامن عى وق ول یلسع 4 دلیر] الایة» 
فک یرما خَلِقٌ له من شقاوة وسعادةه فمن كان من أهل السعادة؛ 
فيس لعمل أهل السعادة فيصيرٌ من السعداء ومّن كان من آهل الشقاوة؛ 
و لعمل أهل الشقاوة فيكون شقي. 

قوله: (تعالی الله أن يكون في ملكه ما لا يريد): 

هذا تنزيةٌ لله عن العجزء وفيه الردٌ على القدرية النفاةٍ القائلین 
بان أفعال العباد لبست بمشيتة الله رآتھا خاريدة عن قدرته فة 
مت یپ تج جو ا 
والمعاصي, بل كل ذلك يكون قهرًا على الله. 

ولهذا قال أهل الستة : إن قول القدریة یتضمنْ تعجيرٌ الرب؛ أي أنه 
عاجز فلا يقد آن ودي غاا ولا آن ال تسنا ولا رص ات في 
اقحال الام ا هالا تفا فحت قدرق وه دامع باط شرم 
وعقلا؛ واللة بل قد أكذبهم في غير ما آيةٍ من كتابه الكريم» من ذلك 
نرک تعالی: 634315339 اوه رهم ویو 40 ناسمه وقوله 
تعالی: و سے اله مآ آشرک واگ [الأنعام: ۷٤۱۰ء‏ وقد ژوي أن القاضي عبد 
)١(‏ آخرجه مسلم (۸٦۸-۲)عن‏ سراقة بن مالك هع إلى قوله: «فكل میّسر». 

وأخرج الجزء الآخر البخاري )٤۹٤۹(‏ عن علي نیع 
)١(‏ تنظر قصة إلزام مجوسيّ لرجل ينفي القدرء وكذا قصة الأعرابي مع عمرو بن 

0 كنات : القدر للفريابي و یہ ہی یت 


وا 0 روم 
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الجبار الهمذاني المعتزلي''' دخل على آبي إسحاق الإسفرائيني”" فقال: 
«سبحان مَن تَتَزَّ عن الفحشاء»» وهذا کلام طَیَّب في ظاهره لکنّه يرمز 


۲ ۲ ۰ 1 4 و 
به إلى شيء من مذهبه فهو يريد أن یعترض به على من يثبت القدز 
فیقول: «سبحان من رة عن الفحشاء»؛ یعنی: سبحان من تنزه عن أن 


۰۰ 


يريد الکفر والمعاصي فقهم آبو إسحاق الاسفراتيني مغزاه» فأجابه على 
اش ر قاد اسان شع لا کرت لے تلكه الا با شاد 


و ۶ ی 2 
والإرادة نوعان: إرادة كونية» وهی بمعنی المشيئة» وارادة شرعية 


ولق الم وف ری العلا تا قشع شواهل الأراذة الگریتا 


(۱) 


(۲) 


قرف 


القاضي عبد الجبار الهمذاني: عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار شيخ 
المعتزلة» ولی قضاء القضاة بالري» وله تصانيفه كثيرة منها: «دلائل النبوة)» 
اقات المعتزلة», واشرح الأصول الخمسة)ء تخرج به خلق في الرأي 
الممقوت» مات سنة (٤١٢ھ).‏ ينظر: طبقات المعتزلة (ص ۰)۱۱۲ وسير أعلام 
النبلاء (۱۷/ 755 رقم ۰)۱۵۰ وطبقات الشافعية الكبرى ۹۷/٥(‏ رقم .)٥٤٤‏ 
أبو إسحاق الإسفرائيني: إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الأصولي» الشافعي» 
الملقب ركن الدين» أحد المجتهدين في عصره ومن أئمة الأشاعرة» ارتحل في 
الحديث وسمع من: دعلج السجزيء وأبي بكر الإسماعيلي وحدث عنه: آبو بكر 
البيهقي» وأبو القاسم القشيري» ومن تصانيفه: «الجامع في أصول الدين والرد 
على الملحدين»» و«مسائل الدور» وغير ذلك» توفي بنیسابور یوم عاشوراء سنة 
(۱۸٤ه).‏ والإسفرائينى تضبط أيضًا: (الإسفرايينى) أو بياء واحدة (الإسفراينى) 
ال وس ای یاو اسان تر اس تسایر وا تیاب 0111 
وطبقات الفقهاء الشافعية لابن الصلاح (۱/ ۳۱۲ رقم ۰)۸۷ وطبقات الشافعية 
الکبری /٤(‏ 55 ”رقم ۳۹۸ والسیر (۱۷/ ۳۵۳ رقم ۲۲۰). 

آورد هذه المناظرة: الرازي فی «تفسیره» (۰)۷۳/۲۱ والسبکی فی «طبقات 
الشافعیة» (4/ 3ءء ابس عر وت آن سم المتناظرین - فی «الفتح» 
(۲ 2 


۱۱۵ لتق مرت  -‏ 4225776571۲ 


قوله تعالی: ْمَل لا وید 4 [البروج]» وقوله: اله دی من يُرِيِدُ )4 
[الحج]» ومن شواهد الارادة الشرعية؛ قوله تعالی : رید اله بك اسر 
رآ ید بر الغو © [البقرة: ۱۸۰]ء وقوله تعالى: # برد ٤٥9ھ‏ تو 


صو م 


اشرو سكوف تفن ڪر 4 شاه ۲۹٤1ء‏ 


والقرن ين ال رای أن ار الكرقية ضاف َة لجميع الموجوداتِ 
یج ےہ ٹک 

راتا الارادهٌ الشرعيهة؛ فهی مُختصّة بمحابه تَعا5وق؛ ثم مُتعلقها قد 
کرت وقد لا گرڈ 

وتجتممٌ الإرادتان: الكونية والشرعية في یمان المؤمنء فایمان 
آبي بكر واقعٌ بالارادتین» وتتفرد الارادة الكونية بکفرِ الکافر فهو واقع 
پسےد ران 02 كاله و لس ما رعا ور اراد الک رد 
بإيمان الکافر الذي لم يحصّلء فهو مطلوبٌ شرعًا ولکنه لم تتعلّقْ به 
المشیتت فلذلك لے سب" 

وتقسیم الارادة إلى كونية وشر عبة يجري ندله في معان متعددة 
مضافة إلى الله في الق رآن؛ کالاذن والبعث والارسال والقضاء والتحریم 
ششک وال مرو فشكل مع حا الا روات وظيرها تقس إلى كونية 


)١(‏ ینظر: منهاج السنة (۳/ ۰۱۸-۱۱ (۳/ ۰۱۵۸-۱۵ (۷/ ۷۳-۷۲ ومجموع 
الفتاوی (۸/ ۱۹۰-۱۸۷) (۱۸/ ۰۱۳۲ والفرقان (ص ۰۲۷۸-۲۷ وشفاء 
العلیل (۳۷۹-۳۷۸/۲). 
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وشرعیة؛ یں - مثلا - كوني؛ کقوله تعالى ذ ر جیا راهم 
بضاژین بدء مِنّ آحر الاباذن آله ک4 [البقرة ۱۱۲ وشرعی؛ ؛ كقوله تعالی: 
مار ين لته از ترسکنموها امه عل لھا میدن آل4 [الحشر: هه 
والبعث الكونييٌ؛ کقوله تعالى: ٭ إا باه ود اوانه مامتها بادا 
فووا الشرعيٌ؛ کقوله تعالی: وقد بَعَثْتا یی کل 

مَم رسوا [النحل: ۰1۳۰ والتحريمٌ الكوني؛ كقوله تعالی: لإ وَعَرَمْتَا لہ 
یں من َيل € [القصص: ۱۲]) والشرعیٔ؛ كقوله تعالی: لحم وی 
َلْمَيَكَةُ € [المائدة: *]» وهكذا بقيّة المعاني» وشواهدها في القرآن معروفة” 3 

وينبخي آن ا أن ال لا تتقسم؛ فلا یقال: إن الع نوصان؛ 
شرعية وكونية. 

بل المشيعة كوي فقط» ولیس لمن قال تإن المشينة وان ما 
يَشھدً لقوله وهي عامة لجمیع الموجودات. فما شاء الله کان» وما لم 
يشألم یکن. 

قوله: (أو يكون لأحدٍ عنه غنی): 

آي: آن يستغني عنه خد قال :الله تعالی: : يليا ناش ا ال 
اک أ4 [فاطر: ٥ء‏ فلا غنّى لأحدٍ عنه سبحانه فالعبادٌ فقراء اليه في 


مام 
ع 


وجودهم وفي بقائهم» وفي جميع آمورهم؛ فالعبد لا یقدر لا على ما 

آقدره الله علیه» ولایفعل الا ما آعانه الله علیه. 

)۱( نظ الجواب الصحیح (۱/ ۰۱۵۵-۱۶4٩‏ وبیان تلبییس الجهمية (۲۲/۸- 
۹) والتحفة العراقية (ص ۳۳۰-۳۲۵). والفرقان (ص۲ ۰۲۸۲-۲۷ وشفاء 
العلیل (۲/ ۰۳۸۲-۳۷۷ 


۱۱۰۱ ال لاجر فى رویز ۱2 اک اج 


قوله: (آو یکون خالق لشيء): 

آي: تعالی أن یکون آحد خالقا لآی شیء وهذا كله رد على القدرية؛ 
لأن القدريّةَ النفاة يقولون: إن العباة خالقون لأفعالهم. 

تلن قیرزت العباد ورب أعمالهم): 


الا هو هرت العباد وخالقهم ومالگھم والمنعم عليهم» وهو 
رب آفعالهم؛ آي: أنه خالقٌ آفعالهم بمشیتته وقدرته وفي , بعض النسخ 
بل رل «ألا)» وهو خطأ. 

قوله: (والمقدرٌ لحركاتهم وآجالهم): 

آي: هو ناك ةروق المقدّرٌ الذي سبق علمّه وقدرہہ (لحركاتهم) أي 
حركات العباد؛ وهي أفعالهم: طاعاتهم ومعاصيهم. 

(وآجالهم): أي: هو المُقدَّرٌ لآجالهم, فاللهُ قَدَّرَ الأقدارٌ وضرب 
التجال»والآياث لا اذا على تقدير الاجال كثيرة؛ قال تعالی: #ومًا 
کات شا تموت الاب ن اللہ کتبا مک که دو ۵۰ وقال 
تعالى: # ول لول یادا ع ل لا .َ9 سَتَفَرِمُونَ 09 4 
[لعراف]» وقال تعالی: »۲ هو ازى کمن طن د 70 
ند ار َو 8 تسم وقال تعالی: لکل جل نات 6" 
[الرعد]. فلهذه الدنيا أجل محتومٌ معلوم ا انی عب الف قات 
القيامة ولکل نفس أجل» ولكل أمَّةٍ اجل. 
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ومن فروع هذه المسألة: قول آمل الستة: إن المقتول میت بأجله؛ 
عون للمُعترلة في قولهم: لد المقتول مقطوع عل آجله ومعناه عندهم: 
نا لمقتول قد یکون عمره مئة سنة - مشلا - فاعتدی عليه القاتل فقطع 
عليه أجلّه ومذا مناسب لقولهم: إن أفعال العباد لا تدخل تحت قدرة 
الہ واه ال ق لو شمیت راج فالله قسن فهر كا 


¢ و 5 e‏ 
بان عمره کذا وآنه يموت بالقتل . 


۰4 © ۰ 


)١(‏ ینظر جواب شيخ الاسلام لأهل الرحبة ضمن: المسائل والأجوبة (ص۱۱5- 
۷ء ومجموع الفتاوی (۸/ ۰۵۱۸-۵۱۳۲ وجامع المسائل (۷/ ۰۰-۳۷ 


۸ ۹۶9 20۷۷۶ ہے 


بعث الرسل نعمت من الله على 
العباد وقطعٌ لحجتهم على الله 


(الباعث الرّسْل إليهم؛ لإقامة الحجّةٍ علیهم. ثم ختم الرسالةً 
وَالتذارة وال بعد ته كله فمل ار المرسلين بشي ا ونیا 
وداعيًا إلى الله بإذنه وسراجًا منيرّاء وأنزل عليه كتايّه الحكيم» وشرح 
به ديته القويم» وهدى به الصراط المستقیع): 


22 
بعدما ذكرٌ المؤلفٌ وجوب الإیمانِ بالقدّرِ وفصّل في ذلك» وهو 

من تمام الكلام في التوحبد؛ أتبم ذلك بذكر بعث الله الرُسلء وان 
الله الى بعك ال سل مبشرین وري لاقامة الفكة علی العباد؛ 
قال تعالی: ون ی وو کا کرت ا ا خيكة کا 
اسل [النساء: ۱۵]» وختمهم بمحمدٍ عبده ورسوله سیّدِ المرسلين 
ورد وس وهای بح با أحدين 


فعا ولك ول اد لَه تایه [الأحزاب: 


ام تم لد مد ره ماد 
ما سواه؛ قال تعالی: اود تتا ف ڪل اس تسوا آي و أله 
تا اتک [ننسل: 15ء رکرا ہو کت وا 


اض ان وأآوجب علی العباد طاعتهم واتباعهم. 


: 


TT e Ol 


اه بَعثِ الرّسلٍ بعد ذکر القدَرٍ يتضمّنُ تقريرٌ أصل؛ وهو: :وجوت 
الإيمانٍ بالشرع والقدرء فلا بدٌ من الإيمان بالأمرّين جمیعا(). 


وقد اخسن المؤلف بذکر بعث الأسل بعد تقریر إثبات القدز فلا 


بد من الإیمانِ بهذا وهذا لأنّهِ لا یستقیم دين العبد حتی یمن بالشرع 
والقدر جمیعا. 


قوله: (الباعث سل إليهم؛ لاقامة الحجَة علیهم): الخاية من 
إرسال الرسل هو دعوة ة الخلق والإعذار إليهم -كما تقد - بشحارة 
للسصت a‏ دل التذار عاك موارل 


سوه عه ۳ ا OS‏ لوت بر 
فَحَنْىَ رن باب شمه 4 بمفرة ور ریب ()4 


و 


قوله: (ثم ختم ىر الرسالة): آول الرسل: نوخ 2 اتاو فلمّا حدث 
الشرك في العالم في قومه» آرسل الله نوحًا فلبت في قومه ألفَ سنة إلا 
مسي 08" هم إلى الله وما آمنَ معه إلا قليل» وختمٌ النبوۃً بمحمدٍ 
كي كما قال تعالی: اکان مُحَدَدُ لا ار ئن الک ولیک سول ال نات 


)۱( تنظر أقسام الناس ف في الشرع والقدر في: مجموع الفتاوى (۸/ ۲٥٢‏ -٦٦۲)ء‏ 
(۲۲/ ۱۳۲-۱۳۱ والاستقامة (۱/ ۰)۳-۶۳۳ وشرح التدمرية (ص ۵۵۷) 
وما بعدها» وتوضیح مقاصد العقيدة الواسطية لشیخنا (ص۱۹۹). 

(۲) تنظر: (ص ۲۱). 

(۳) آخرجه البخاري (۰۳۳۶۰ (4۷۱۲)» ومسلم (۳۲۲-۱۹۶) عن آبي هريرة 
ند وآخرجه البخاري )٦٦۷٤(‏ ومسلم (۱۹۳) عن آنس بن مالك تیه 
في حدیث الشفاعة الطویل. 


[1۱۲۰- نامب فى 06وہ ---- ووا0اڑت‌واسچے 


تیگ [الأحزاب: ٤٠٤]ء‏ وقال عدوا ة,1ه: «فضّلّت على الأنبياء بستٌ). 
وذکر منها: «وَخَيِمَ بي الَيُونَ)!": فمن خصائصه: عمومٌ الرسالة» وختمْ 
النبوة به. 

9۵0 9۰۰ ۶۰ 07۹ 
کے بے وہ و موی نوی 

5 ئن نکر واحدة من ماين الخصیصتین للرسول) فاثه لم يسني ۰ 
شھادة أن محمدًا رسول الله فمن قال: رسالة محمَّدٍ خاصّةٌ بالعرب 
زیمت عا لای کات فهو کافر لاه لم يشهد أنَّ محمدًا رسول الله 
على الحقيقة» ومن قال: إِنّه لیس خاتم این بل يجوز أن يُبِعَتْ نبي 
بعده؛ فهو كاف . فلا بد لصح إسلام المْکلِّ أن يشهد آن محمد رسول 
الله إلى الناس کافت رت زار يندم 

روج ہر ہہ تم 
مجملا رام لہ فقال: و الج اتا سک کک ا کس 
دا 0 لہ دنه وَسِرَجًا مرا 0 [الاحزاب]: فهنه الصفات الخهس 
هي الغاية من إرساله. 


٦۶‏ ۶" ٰ۹ عم 
سے رہ [التوبة]» وقال فئ لے 
8# از تج 1 تم وٹ اتی الا نع زی دوه منوا جندهر ف الکن 


۳9 
0 


الانجیل ۳ ++صص 9+ عن اشڪر ويي َعَم اتب 


5 
ت 


)۱( آخرجه مسلم (۵-۵۲۳)؛ من حديث أبي هريرة 27 


ll‏ یی رفن سارہ 


وه ۳ - کہ 0 


سر 


و2 0 4 ريض 2و و رم و یم م 
2 


بان هان ہے ورات الاب رصاہ واا لها 
من دين الاسلام بالضرورة» وهما: عمومٌ الرسالة وختم النبوة» فمن 
0 ی۶۶ کات وان كان سا ۲ دي يدناك 

ا و یی بر 
بشرع ارد اشک سو تی نک انا 

هو المشھوڑ؛ لأ معنى هذا أذ النبيّ عمله قاصرٌ على نفسه» فمعناء 
أنه لايُعلم فهو ربعن إلببه پشرع رام یومر بالتبليغ» فلا دعوة ولا آمر 
ولا كم وهذا غيرٌ صحيح. » بل الأنيياء یدعون إلى الله ویحکمون 
زین الغاسء قال تعالی: کک ھا لورت ارت ااا نح عادواکه 
[المائدة: »]٤٤‏ وکما فى قصة داود يالله وغیرها؛ # وداوید OY‏ 1 


۰)۲۳۹/۱( ینظر: آعلام الحدیث للخطابي (۱/ ۲۹۸). والمنهاج في شعب الایمان‎ ٦ 
وفتح الباري (۱۱۲//۱۱)ء ولوامع‎ ء)۱٥٥‎ /١( وشرح الطحاوية لان آبي العز‎ 
.)4۹ /۱( الانوار البهية للسفاريني‎ 


ل لاجر فى رویز 7 سس 
کمن ف ارت ا تفش فيه غنم أ ل ہہت شهد بن 6> 
7 8+8 


ولكنّ التعریف الذي ذکرہ شيخ اوس مُضبط وجیڈ؛ وهو: 
أنَّ الرسول هو مَن آرسل إلبى قوم کار مکذبین؛ مشل: کہ میں 
وصالح. وموسی» وهارون لمل وغیرهم. أمّا النبي فهو من آرمل 
إلى قوم مؤمنین' "؛ ویستشهد شيخ الاسلام على هذا بقوله رال 
و او سا من تیک من ٠‏ ا ۲ فأضافٌ اسل 
الیهماه ف ت الآية على أن الى ترسل راد المرسلین منهم ال 
ومنهم رفن 

فالارسال الشرعي عا يشملل الا والؤسل؛ راص ال ا 
فالرسول هو المرّل إلى قوم کناب والنبي من آرسل ھی وم مومتین 
سا ویحکم بيتهم» ويأمرٌ بالمعروف وینهی عن المُنكر؛ كما تقدم. 

وهذا التقریر لشيخ الاسلام یو ا ان الله سے اا 

بني ]سرائبل من بعد موسی اسا فقال تعالی: « و ا موت 
سکب وق من بدو اسل ایتا میسی أبن مر رمک [البقرة: 
۷ فليس بعد موسی رسول بالمعنی الخاصٌ إلا المسیخ ثم محمد 
علیهما الصّلاة والسَّلامُ. 


(۱) تنظر آوجه آخری لرد هذا التفریق في: روح المعاني للالوسي (۹/ ١٦۱)ء‏ والرسل 
والرسالات للأشقر (ص ۰۱4-۱۳ وشرح الطحاوية لشیخنا (ص٦۸۷-۸).‏ 
(۲) ينظر: النبوات (۷۱۸-۷۱/۲). 


2 ۃةۃهٰتآت یی رفن ی مد 


وقول المولف : (شم ختم الرسالة والشذارة والنبوَة بمحمَّدٍ نبيّه نبیه ): 
تق تقريرٌ لختم الأنبياء بالرسول محمد يلق وختم النبوة یستلزم ختم 
کے یہر ہے نے بر و 
فهي باقيةٌ؛ لأنَّ کل من يدعو إلى الله سر المؤمنين» وینذژ المکذبین؛ 


1 ن أن عبار المؤلف في ختم البشارة والنذارة ليست على 
اقا رک لني اہتو لعل ماتف لیر 

قوله: (وآنزل عليه کتابّه الحكيم): 

آي: انز ل علیه القرات والقرآن له اسا منها: الات والفركان: 
وچ الحديث. وله صفاثٌ كثيرة: كالحكيم والعزیز: 
تساه وشح والکریم؛ تارف رکل اسم له دلالة. 

رٹل شيخ الاسلام بأسماءٍ القرآن للاسماء المُتكافئة» التي تتّحدُ 
ن و رسا من وج بت نے قاد تد علی 


دلالة فأسماء القرآن 98ئ0" N‏ القرآن. 


(۱) ينظر: جمال القراء وكمال الاقراء (۱/ )۱۸۱-۱٦١‏ والبرهان في علوم القرآن 
(۱/ ۰۲۸۲-۲۷۳ والاتقان في علوم القرآن (۲/ ۵-۳۳5 ۳). 

(۲) ینظر: مجموع الفتاوی (۰)4۲/۲۰ (4۹/۲۰ والرد على الشاذلي 
(ص ۰۱۷۲ وجامع الرسائل (۲/ ۰۲۰۳ والتدمرية بشرح شیخنا (ص۳۳۸) 
وما بعدها. 


OL فى 57ک کا ا انت‎ SC I alae EKG 


ووصف الق رآن بأنّه حكيمٌ يتضمن معنى الخکم بين المختلفین؛ فھو 
حكيمٌ بمعنى حاكعٌ والإحكامٌ كما قال تعالى: لیگ کت ان پ4 
[هود: ۱ ويتضمّن معنى الحكمة التي هي کل قول صائبٍ وعملِ صالح. 

كوه : (وشرح سی : يحتمل أنه يريد به القرآن أو الرّّسولء» 
وكل من المعنیین ب » 

والذین القويم المُستقيمٌ هو دين الإسلام. 

قوله: (وهدى به الصراط المستقیع): كما قال سبحانه: وک لد 
ال رط مشیر ©* [الشوری] فالر سول بهدي بالدعوة والبیان. 

والهداية هدايتان: هداية التوفيق» وتلك مُختصَةٌ بالربٌ تعالى» وهي: 
مختصة بالمؤمنين الذين وفقهم الله قال تعالی: إِلَكَ لا تَيَری مَنْ 
او دی من 17 0س 154 وهداية الدلالة واارناد 
رعلد کون من الرسل وأتباعهم قال تعالی: وتك هی إل ضط 
شنت ©)4 (الشوری]ء وهي عامة لجميع المكلّفين: المؤمن والكافر؛ قال 
سای و اکر زیت يت € [فصلت: 17]» وقال تعالی: هی الیل 


9۰ 1 


06 


۰ ۰ 


ت ا0 تي 


ذكر البعث والجزاء 


¢ سے الہ ¢ و 
وآن الساعة اتية لا ریب فيهاء وآن الله يبعث من يموت» كما 
بدآهم یعودون. 
وأنَّ اللة سبحانه ضاعفَ لعباده المومنین الحسنات» وصفح 
لهم بالتوبة عن كبائر السيّئاتٍ. وغفر لهم الصغائرٌ باجتناب الکبائر 
وجعل مَن لم يتب من الكبائر صائرًا إلى مشینته إن الله لا یغُفژآن 
مقر بهء وَيَخْفِرْمَادُونَدَِكَ لمن سا [النساء: 4۸ ومن عاقبه بناره 
آخرجه منها بایمانه فأدخله به جنته 2ن بحمل متقال درخ یره © که 
[الزلزلة]» ویخرج منها بشفاعة النبي 95 من شفع له من آهل الكبائر 
و 
مب ان 


4 
۰ 
9 
ا 
هذا شروع من المؤلف في تقرير ما يجب اعتقاده في اليوم الآخر» 
وضو ال الخامس من أصول الإيمان» ولو قَدَّمَ الکلام فيه على 
الکلام في القدّر لكان آولی؛ لاه الإيمان بالقدر هو الأصل السادش. 


والساعة: اسم من آسماء القيامة. 
وقوله: (آنيةٌ)؛ آي: واقعة ف وقتها الذي قدره الله. ولها أشماء 
كثيرة؛ كالقيامة» والساعة» ويوم البعثِ» ويوم النشوره ويوم الجزاءء ويوم 


CT LIO -- OL CE HE em Î 


الحسابء إلى غير ذلك» وقد جمعها بعض العلماء في مولي قال 
تعالی:  ٩[‏ اق بقع ار مه € [القيامة]» وقال تعالی: وم تقوم الما اعد که 
[الروم: ۱۲]: آي: تقوم القيامة. 

ریہ پر ٹا میں 
في قوله تعالی: إِنَّ ا ال نکر عل EN‏ 
می قاو ا دک وت رتا کڈری باس کوٹ اد 
علو کر @ € القمان]» وقال جبریل للنبی الالام 8۷۶0ھ 
0 مالس ول تاغل ہس ۰" وقال تعالی : اوه - 
ساد او مهف تام جند ری لا لها وها (لاهو مت ف ا سکوتِ 
00 َة © [الأعراف: ۱۸۷]. 

:ارت ها أي لا شاك هاء یجب الا ها 
الساعة داخل في الایمان بالیوم الآخر الذي هو من آصول الایمان. 

و الم موی 


لو قالّ: وان الله يبعث من في القبور؛ لكان أحسن؛ لأنه الموافق 


للفظ القرآنِ في قوله تعالی : ون لاه انی لاریب فا ون من فی 
القبور € [الحج]. 


۲ 


(۱) جمعها الغزالي ثم القرطبي فلغت نحو الثمانین اسمّا. ینظر: العاقبة فی ذکر 
الموت لا شبيلي (ص ۰۲۹۱-۲۵۰ واحیاء علوم الدین (۹/ 00-0(« 
والتذكرة للقرطبي (۲/ ۳ ۵ 667 وفتح الباري .)۳۹٦/۱۱(‏ 

(۲) آخرجه بهذا اللفظ : البخاري (۰)۵۰ ومسلم )٩(‏ عن أبي هريرة و مك ولمسلم 
(۸) نحوه عن عمر بن الخطاب يكن 


کےا 400 - ذكر البعث والجزاء 
سس سس کیم و تا 
التامّة مَّة فلا يُعجزه شي وهي طرق القرآنِ في إثبات إمكان البعث: 


آحدها: الاستدلال بالشآة الارلی: قال تعالی: ود علمشم ال شش 


٦‏ 80 وقال تعالی: لأَقَعَيِينَا بان ال به 
في لسن حا جدیدر 4)6 [ق]. 
الثاني: سیت ۷ +۶ 
ی خْلق << [يس: ۸۱]ء وقال 
تعالی: ویر تن اه ی حى أ لسوت وش زار لین بقدر 
3 اترك 0 [الأحقاف]» وقد ذکر شيخ 
وہ جم ” ل سنہ 


قوله: (کما بدآهم یعودون): 


آي: کمابدا 3 خلقهم من تراب ومن نطفة یُعیھم مَُعَالوَ>َل وین" بش 
تاه ری تاس سال انشا رف هذا اشاره من الموات إلى الدليل 
ا رع لاسعلا نال نا خی اتا 


)١(‏ الرد على المنطقيين (ص٣٣٦۳-٦٦۳).‏ وينظر: بت رخ 
٤‏ ۲ وقد اقتصر شیخنا على ذكر اثنتين» وبقيت طریقتان» هما 
۳- الاستدلال بخلق النبات وإحياء الأرض بعد موتها . ورتا من ا لسّمَاء ماع 
می ِا یه جَتت وَعب للے ید © وال بات لھا طلغ ید ریبد 
7+ 002 
-٤‏ الاستدلال ہما وقع من إحیاء الموتی فيما سبق. نا ی 
خمس وقائعء منها و اص # وید د سم موی إن نون لک حق ری الله 


جَهَرة فَأدکر ألصَِفَهُ وسر تظرون © ف بعشك من بعد مويك املسم 
کون ۹68 البقرة]. 


2062210-۱۲۸۷ 


قوله: (وأنَ الله سبحانه ضاعفٌ لعباده المؤمنين الحسنات. وصفح 
لهم بالتوبة عن کباثر السيّئات...) إلى آخره: 

في هذه الجملة يذكرٌ المولف فضله سُبکلرال على عباده الم 
اه يُضاعفٌ لهم الحسنات» قال تعالی : # من بآ لته کہ عنم رامع الها 4 
[الأنعام: ۰۲۱۲۰ وقال تعالی : ل ان فو ورن یل رک کل حَبَّةٍ 
نت سم سکابل فق ڪل سيار مأك سے ٭ [البقرة: ۲۲7۱ فأقل تضعیف 
الحسنة بعشر أمثالھاء إلى سبع مئة ضعفي» 7 آضعاف کثیرۃ!''. 

وجاء في الحدیث: امن تصِدَّقٌ بعدل تمرة من كسب طیب؛ ولا 
یقبل الل إا الطيّبّء ون الله يتقبّلها بيمينه: شم يُربيها لصاحبه» كما ري 
أحدّكم فلوّه حتی تکون مثلّ الجبل»۳. هذا التضعیف فوق الخبال» 
عدل تمرة ثم تکون كالجبل. 

فمن فضله تعالی انه ُضاعف لعباده المومنین الحسنات» یعتی: 


دا 
كلتق مإ عق تالا دنن بے باتک لا جر الامتکها وهر لا يورت 
2 € [الأنعام]. 
ثم من فضله تعالی أَنَّهِ يغفرٌ لكل من تاب إليه» فيغفرٌ للمؤمنين كبائرٌ 
الذنوب بالتوبة ول مخفرة الذنوب لها مکفرات عنام بلغت اا عشر 
ما اغ اوا هارا ها التوبة فانها لا تضیق بای ذنب» قاللة 
)١(‏ آخرجه البخاري (۱٩11)؛‏ ومسلم (۱۳۱) عن ابن عباس یه 
(۲) آخرجه البخاري (۱8۱۰) - واللفظ له ومسلم (۱۰۱6) عن آبي هريرة ڪن 
(۳) ينظر: منهاج السنة /٦( ۳۲۲-۳۲۵ /٤(‏ ٢۰٥-۲۳۸)ء‏ والایمان الأوسط 
(ص ۰۳۹۹-۳۳ ومدارج السالکین (۱/ ۰6۲۱۹-۲۱۷ وشرح الطحاوية لابن 
آپی العز (۲/ 6۵1-4۵۱ ): 


:"22" ذکر البعث والجزاء 


ہے ہی سو ہہ : اق 
3 ۴ آله وس مروت که [المائدة: »]۷٤‏ وقال في أصحاب الأخدود: 


میں 
0-0 


لن زین ڑا الین الوت ذه ليوا هم دان جه 4 [البروج: ۱۰ 


فمغفرةٌ الذنوب بالتوبة ليست من خصائص المؤمنين» بل التوبة 
سبب لمغفرة جمیع الذنوب» فكل ن تاب تاب الله عليه» حتى الکافژ 
كما تقد ولکنْ عبارةٌ المولف تقتضي أن الكبائرٌ اضر الا بالعوبةه 
وفي هذا نظرٌ؛ فقد تغفر الكبائرٌ برجحان الحسناتِ العظيمة» وقد تعفر 
بالمصائب. أو بالاستغفار والالحاح على الله بطلب المغفرة» وغیر ذلك 
من آسباب المغفرة وذلك راخ إلى مشیغة انله کته 


اما السا 0 الملْف: إنّها تُعَفرٌ باجتناب الكبائر. ودلیل هذا 
وه تمالی: ین نو تیا فزت عنالگی یک ةط 
وس روک كر © [النساء]» وتغفر أيضًا بالأعمال الصالحة 
كما في الحدیثِ سس «الصّلوات الخمس والجمعة إلى الجمعة 
ورمضانٌ إلى رمضانً مُكفّراتٌ ما یهن إذا اجتنبت الكبائة )20 فتكمّة 
الصغائرٌ بالاعمال الصالحة وباجتناب الکباثر» ثم مَن مات من آهل 
التوحید على بعض الکباثر من غير توبة؛ فهو في مشيئة الله إن شاء الله 
غفر له ولم یب وهو الحكيمٌ العليمٌ الغفوژ الرحیع+ ون شاء علَبَ 
بذنبه» ثم یخرجه من النار؛ خلافا للخوارج والمُعتزلة القائلین بتخلید 
)١(‏ ینظر: منهاج السنة (۲/ ۲۱۹-۲۱۸ والایمان الأوسط (ص۹ 6۳۵۲-۳۳ 


والجواب الکانی (ص۲۹۰-۲۸۹). 
(۲) آخرجه مسلم (۲۳۳) من حدیث آبي هريرة نة بلفظ : «اجتنب». 


© Sg OD snna لتق‎ ۱۱۳۰ 


جل تا جو وی شت 
رات کی زد تعالی: ۳ و له ن رد بده وتف مامت هک لمن 
تا (الساء:۸:]ء وهذه الآية في حق غير التائب» ما مَن تاب قان الله 
يدوب عليه حتى الشرك والكفر» لقوله تعالى: ل يَأ ے اترا 

ف لوق 0 كل من قي له RT TR‏ 
تور © [الزمر]» وهذه الآية في التائبين» وبهذا يحصل الجمع 
بین آية النساء ا الزمر ) 

واخراجه تعالی لمن پخرجه من النار من آهل التوحیدِ یکون 
بشفاعة النبي جك 0 یشفع لأمّته تسا با في الحدیثٍ آنه بشفع لأمته 
آربع مرات» وفي كل مرة يقول: «يَحُدٌ لي خدا فأخرججهم من النا »۱ 
ويشفعٌ الملائكة» والأنبیاء والمومنون لكر نیا عاسکارلتاه له النصيبُ 
الأوفرٌ في الشفاعة لأهل التوحید. 


۰4 © ۰ 


(۱) ینظر: تفسیر آیات آشکلت لابن تيمية (۱/ ۲۹۳) وما بعدها؛ ومجموع الفتاوی 
(۲/ ۰۳۰۸ (5/ ۰64۷۵ (۱۸(۰6۱۸/۱۳/ ۱۹۱ ومدارج السالکین (۱/ ۵۰۲- 
۳ ک والجواب الكافى (ص ١-5 ٠‏ ۶)» وتفسیر ابن كثير ۱/۷۸ .)١٠١‏ 

۷ آخرجه البقارق (88۷1» وسسلم )۱٩۳(‏ -واللفظ سے من حدیث آنس 
بن مالك وََبَدْعنةُ. 


الو 


الجنۃ والنار موجودتان الآن؛ 
وهما دارا الحزاء 


(وأنَّ الله سبحانه قد خلق الجنَّةً فأعدّها داز خلود لأوليائه 

وآکرتهم فیها بالنظر إلى وجهه الكريم» وهي التي آهبط منها آدمَ 
ان ۲ 

- نبيّه وخلیفته - إلى آرضه ہما سبق فى سابق علمه. 

وخلقٌ النار فأعدھا دار خلود لمن کفر به» وألحدٌ في آياته وکتبه 

ورسله. وجعلهم محجوبین عن رژیته). 


في هذه الجملة مسائل: 

النسالة الاولی: یقول: زوا انتا سبحانه تد علق ا یسی 
ومن الایم ان بالیوم الخر: الایمان بالجنة رالنان وأ الله على الجنقه 
وأعدھا للمتقين» وجعلها داز خلود وبقاء لأوليائه. والأدلة على و جود 
الجنّة كثيرة منها ٠‏ بے « مت مت 46 آل عمران]» وقوله 
تعالی : اث لذي اموأ تر ولیہ لک فصل الہ یه من ج 4 
[الحديد: ۰]۲۱ ومعنى: 070 هیشت. ومنها قوله تعالی: # ولد واه در 

اخریٰ © عند سِدَرَة المنتکی © عند هاج ما 4 [النجم]ء وكذا قوله تعالى: 
EA ERC u‏ 
AOS‏ )سر 
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لا ا 3 ا اك لشي اما اس 


وك الشول تی اغار کہا سر سی گر رات الل اها ےلم انا 
غلاب کے ومو لاون على ورا کے انا قر نو الى 
5 5 5 کہ د ام ہآ روا ا ناو تارا دار یدوا له ف الى كسك 


و ان ا 


صا 46 [نوح]» وتال نم في فرعون وقومه: انار يُعَرَضُونَ 2 
ا [غافر: 45]» وقال سی رو یعس مرت 


0 


َالْمَلَيَكَةٌ با طوا 7ب و ب هون [الأنعام: ۹۳]. 
وقال تعالی : سے و ۳ ل لتَارَالَقَ یکت گنر 4 1آل عمرانا. 

ومن الشنة أدلةٌ كثيرة» منها ما ثبت في الصحیح أن النبي بي قال: 
اُرضّت علي الجنة والناژ» ۷ ومنها: ما ورد في أحاديث عذاب القبر 
ونعيمه؛ وأنْ الکافر بعد الفتنة یت له باب إلى النار» فيأتيه من حڑھا 
وسمومها"» ومنها قوله كله «ٍن الله خلق للجنة آملا. خلقهم لها 


)١(‏ آخرجه البخاري (٥٤٤)ء‏ ومسلم (۲۳۹۹) من حديث آنس بن مالك يڪن 

(۲) يشير شیخنا لما آخرجه آحمد (٣۱۸۵۳))ء‏ والطيالسي (۷۸۹))ء وابن آبي 
شيبة (۹ ۱۲۰۵ وأبو داود (٤٤۷٦)ء‏ والحاکم (۱۰۷) (۰)۱۱۱ والبيهقي في 
«إثبات عذاب القبر» (۲۰) »)٤٤(‏ وابن منده فى «الإيمان» (55 هن طرق 
عن الأعمش» فين مايال بن کت قن تقاف عن البراء بن عازب: به. وله 
طرق أخرى. 
قال الحاكم: «هذا حديث صحيح على شرط الشیخین. فقد احتجا جميعًا 
بالمنهال بن عمرو وزاذان أبي عمر الكندي» وفي هذا الحديث فوائد كثيرة لأهل 
السنة وقمع للمبتدعة ولم يخرجاه بطوله وله شواهد على شرطهما يستدل بها 
على صحته». وقال البيهقي: «هذا حديث كبير صحيح الإسناد. رواه جماعة من 
الأئمة الثقات عن الأعمش». 
وقال ابن منده: «هذاإسناد متصل مشهور. رواه جماعة» عن البراء» وكذلك رواه 
عدّة» عن الأعمش» وعن المنهال بن عمروء والمنهال أخرج عنه البخاري ما - 
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آباتهم»۳ » فما ذکره المولف في الجنة والنار من وجودهما ودوامهما 
هو معتقدٌ أهل الستةٍ والخماغة. 


وخالفت في ذلك المعتزلةٌ» وقالوا: إنھما لم يُخلقاء ون الله يخلقهما 
بوم القيامة» وقالوا بعقولهم الفاسدة: إن حَلْقّهما الآن عبت ومذهيُهم 
باطل مناقضٌ لنصوص الكتاب والسنَةَ وإجماع سلف الأمة من الصحابة 
والتابعین(. 
المسألة الثانية: مسألة النظرِ إلى وجو اللہ فأعلى نعیم أهل الجنة 


ا وهذه مسأل الرؤية التي وقع فيها الاقتراقٌ 
بن فرق ا ار 7ص2 ق سا دل ا الله 


= تفرد به» وزاذان آخرج عنه مسلم» وهو ثابت على رسم الجماعة. وروي هذا 
الحديث عن جابر وأبي هريرة» وأبي سعيد» وأنس بن مالك» وعائشة وتك . 
وقال ابن القيم في «الروح» (ص١۱۳):‏ «هذا حدیث ثابت مشهور مستفیض 
سو سو سس وٹ وی ی ی 
في «تهذيب السنن) (۳/ ۳۱۹ -۳۲۵) ونقل فيه: تصحيح آبي نعيم وأبي موسى 
الأصبهانيين» وأجاب عن حجج من ضعفه» وصححه الالباني وجمع آلفاظه في 
«آحکام الجنائز» (ص‌۱۹۸). 

)١(‏ آخرجه مسلم (۳۱-۲۰۷۲) من حدیث عائشة ها 

(۲) ينظر: التوحید لابن خزيمة (۲/ ۰۸۸۱ والشريعة (۳/ ۰۱۳۳ وشرح آصول 
اعتقاد أهل السنة والجماعة /٦(‏ ۰۱۲۲ وحادي الأرواح (۰)۲4/۱ وشرح 
الطحاوية لشیخنا (ص۳۱۵-۳۱۳). 

(۳) حکی هذا القول عن المعتزلة: البغدادي في «أصول الدین» (ص ۲۲ وابن حزم 

في «الفصل» (۰)1۸/4 ويحيى بن آبي الخیر العمراني في «الانتصار في الرد على 

المعتزلة القدرية الأشرار» (۳/ ٥٦)ء‏ وابن القیم في «حادي الأرواح» (۲۶/۱). 


ع ایتک ID sas ù‏ = 
وسُنة رسوله» وقد أجمع أهل السَّنةٍ على أن المؤمنين يرون ربهم يوم 
القيامة عیانًا بأبصارهم: في عرصات القيامة» وبعد دخولهم الجنة كما 

يشاء الله. 


ومن الادلة علی رژية الممنین: 
قولّه تعالى: وو سرت إل رنه ناظره ® [القيامة]» وقوله تعالی: 


لن اما 000 ۹ وف النبي ول الزيادة بالنظر إلى 
وجه الله وهذا هو معنى الزيادة عند المّلفيِ من الصحابة الاين 5 


وقولہ في الكمّار : 16 لع مين مَحجووت © ) [المطففين]» فد على 
ون الغ از اديك السفيحة الا فمن ذلك قوله گن 
«إنكم سترونَ ربكم عیانا»* «إنكم سترون ربكم كما ترون هذا القمرّ لا 


,)٠١6-91/5/5؟( ينظر: التوحيد لابن خزيمة (۲/ 8۷۲-1۳ والشريعة‎ )١( 
وحادي‎ )۵٥٥-٣٥٥ /۳( والإبانة (۷/ ۰۷۷-۱ وشرح أصول اعتقاد أهل السنة‎ 
.)۷۱-۲۰۵/۱( الأرواح‎ 

(۲) آخرجه مسلم (۱۸۱) من حدیث صهیب الرومي نع 

(۳) ينظر: تفسير الطبرئ (۱۲/ ۱۱۲-۱۵۵ ):وزاه المسیر (۰۳۲۲/۲- 6۳۲۷+ و تفسیر 
ابن کثیر /٤(‏ ٢٦۲)ء‏ وحادي الأرواح (۲/ .)٥٦٦-٦٦٦‏ 

)٤(‏ رواها سبعة وعشرون صحابيًاء ونص على تواترها غير واحد من أهل العلم» 
منهم: الأشعري في «الابانة» (۲/ ۱6 وابن حزم في «الفصل» (۳/ ۰۳ 
وشیخ الاسلام ابن تيمية في «بيان تلبیس الجهمیة» (۲/ ۰۳۹۲ و(منهاج 
السنة» (۲/ ۰۳۲۱۲ وابن القیم وساقها ف في «حادي الأرواح» (۲/ 1۲۹ -1۸۵) 
وابن حجر في «الفتح» (۳۰۲/۸). والكتاني في «نظم المتناثر" (ص ۰۲۳۸ 
رقم ۳۰۷). 

)٥(‏ آخرجه البخاري (۷۳۵) من حديث جریر بن عبد الله وََإِتَدعنة. 
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ضامون في رژیته»۱؛ المعنی: أن المومنین یرون ركهم کم یرون الق 
وكما یرون الس فشبّه الرژية بالرؤیة ولم يشبه المرتي بالمركي» 
ووجة السب بين الرؤية والرژية من وجوه" 

آحدها: آنها رؤیڈ بصرية. 

الثانی: آٹھا رؤيةٌ من غير إحاطقہ كما یدل له قوله تعالی: درم 
اضر © [الأنعام: ٩۱۰۳‏ أي: لا تحيط به. 

الثالث: أَنّھم يروه من فوقهم؛ كما هو الشأن في رژية الشمس والقمرء 
والعلوٌ من لوازم ذاته. 

الرابع: هم يرونه ظاهرًا لا يلحقهم في النظر إليه ضَيٌْ ولا ضررٌ. 

ومنها فوله 285 في وصف الجنة: بت سس وبين أن ينظروا 
إلى ربهم إلا رد الکبریاء على وجهه في جنة عدن» ومنها حدیث 
التجلي الطویل» وفیه أن الناس إذا انصرفوا من الموقف تبقی هذه الأمق 
وفیها منافقوها فيأتيهم الله في غير الصورة التي یعرفونها» ثم يأتيهم في 
الصورة التي يعرفونهاء فيكشف عن ساقه فإذا رآوه سجد له المؤمنون 
ممّن كان یسجد في الدنيا إيماناء وآمًا مَن كان يسجد رياءً في الدنياء 
وهم المنافقون؛ فان ظهورّهم تكون طباقّاه كلما أراد أحدٌ أن يسجد خر 
على قفاه... الحدیث"*. 


(۱) آخرجه البخاري (۵۵4) (4 6۷4۳ ومسلم (۱۳۳) من حدیث جریر اة 

)۲( تقدم في (ص ۹۹). 

(۳) آخرجه البخاري (۸۷۸٦)ء‏ ومسلم (۱۸۰) - واللفظ له من حديث أبي موسی 
- عبد الله بن فیس ۔ الأشعري ية 

)٤(‏ آخرجه البخاري (۳۹٤۷)ء‏ ومسلم (۱۸۳) من حديث أبي سعيد الخدري وه 
وأخرجه البخاري (10۷۳) من حديث آبي هريرة كن 


TLIO لتق مرت سے‎ Î 


ص ۰ ۰ ك 

ونيا عديص ضيب ی جو ہت 
تعالی: 5 ھٹا ل آیونس: ۹ء وقد لمت الاشاره 
إلیهء ولفظه كما في صحیح مسلم؛ عن صهیب عن النبي وید قال: «ذا 
دخل هل الجنة الجنةً قال يقول الله بایتّ: تریدون شین آزیدکم؟ 
فیقولون ألم تيمض وجوهنا؟ ألم تدخلنا الجنة وتنجنا من النار. قال: 

1 ۶ 2 2 

فيكشف الحجاب. فما أعطوا شيئا آحب إليهم من النظر إلى ربهم عََتجَلّ 
ثم تلا رسول الله هذه الآية + « ین اا ی ا CEA E‏ 
إلى غير ذلك من الآثار» وقد آجمع الصحابة فمن بعدهم من آهل الس 
على إثبات رؤية المؤمنين ربهم يوم القيامة. 

وكلام المؤلف صريح في إثبات الرؤية التي دلت عليها الأدلة من 
عنه أنه قال: «لمَا حجب آعداءه فلم پروه» تجلی لاو لبائه حتی او 


بق E‏ ہس رہ بل یش 
ال و ارا ال ۶ کرک الا صر € [الأنعام :۳۰ وقالوا؛ 
آي: لا تراه الابصاره والاية سا عليهم» فان الادراك هو الاخاطتا 
فالمنفي هو الرؤية مع الاحاطة ونفئ الاحاطة يستلزمٌ إثبات الرژية من 
غير إحاطة؛ لان نفي الأخص یستلزم إثبات الاعم واستدلوا أيضًا؛ 
)١(‏ آخرجه مسلم (۱۸۱). 


(۲) ینظر: الکشف والبیان للتعلبي (۲۹/ ٠)16‏ والتفسیر البسیط للواحدي (۲۳/ ۳۲۷). 


(۲) ینظر: منهاج السنة (۲/ ۳۲۱-۳۱۷). وبیان تلبیس الجهمية (4/ ۲۰ -۰)4۲۸ 
وحادي الأرواح (۲/ 1۲۲-۲۱۸ وشرح التدمرية لشیخنا (ص؛ ۲۲۵-۲۲ 
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بقوله تعالی یپ ان نرق 46 [العراف: ۲۱:۳ وزعموا أن «لن» للتأبید 
یعنی: لن تراني آیدا. 

70 ا ا یب عن 
قال ابن مالك في «الكافية الشافية»: 

فقول ادد وخلاقة اعض ا 

جو ےرہ ہش ہے 
رك مركا في البهود: 8 وَلن یتوہ 4 -يعني الموت - ادا یکا 
مت أَيَدِيِهِمٌ € [البقرة: ٥۹]ء‏ 5 في هذه الآية «لن» مع ذكر التأبيده 
وقد أخبر سکول أن أهل النار يتمنون الموت كما قال سبحانه: #وَبَادواً 
یم ليق علیتا راك ت قال کر کون 40 ابرحرفآه فعُلم أن النفي في آية 
البقرة- وهو نفي تمنیهم الموت - إنما هو في الدنیا» وأيضًا فانه تعالی 
لو کان لایری آبدّا لم يقل لموسی عیلتاه: # لن تر 4ء ولقال له: إنو 
لا أرى» وفرقٌ بين اللفظین» فإنَّ قولّه: لن رل یفهم منه أنه تعالی 
يُرى ولكنّ موسی لن يراه في ذلك الوقت الذي طلب فيه الرؤية. 

وقد أطال الإمام ابن القیٔم مةاكة في رڈالاستدلال بهذه الآية على 
نفي الرؤية من سبعة آوجه في كتابه «حادي الأرواح». 

وها هنا نكتة لطيفة» وهي: أن نفي المعطلة للرؤية مناسبٌ لنفي 
الصفات؛ لاد ما لا صفة له لا وجود له فهو معدو والمعدوغ لایُری» 


)۱( الكافية الشافية بشرح الناظم (۳/ ٥۵)ء)‏ 
(۲) حادي الأرواح (1۱۸-1۰۵/۲). 


هه سم له ۰ هه 
وعلیه فنفیهم للرژية فرع عن نفیهم للصفات. ولهذا قال عبد العزیز 
الماجشون"؟: (وإنما جحد رؤية الله یوم القيامة؛ إقامة للحجة الضالة 
المضلة؛ لأنّه قد عرف أنه إذا تجلی لهم يوم القيامة رأوا منه ما کانوا به 
قبل ذلك مؤمنينء وكان له جاحدًا)2. 


ومن أقوال آهل البدع المنحرفة في مسألة الرؤية: قول الأشاعرة» 
فإتّهم يقولون: إِنّه تعالی يُرى لکن لا في جهة» يعني: لا يُرى من فوق» 
ولا عن يمين» ولاعن شمال» ولا من أسفل» وهذا جار على طريقتهم 
في التلفيق في باب الصفات. كما صنعوا في إثبات الصفات فأثبتوا 
بعضها ونفوا أكثرهاء ومثل ذلك قولهم في صفة الكلام؛ فإنهم أثبتوا 
الکلام الشسی ونفوا الکلام المسموعء وهکذا قولهم فى الرژية ماف 
من مذهب أهل السنة ومن مذهب المعتزلة» بل حقيقة قولهم في الرؤية 
يؤول إلى نفي الرؤیة فان الرؤیةً في غير جهة غيرٌ معقولة؛ لأنَّه لا بد أن 
یکون الیرلی فى ج من ارا ولذا آمل ال والجماعة یقولون: ان 
الله تعالی بری في العلو. 

ومنشأ قول الأشاعرة من أنّه تعالی بُری لا في جهة؛ هو نم ینفون 
صفة العلو لله عَجٌَ فهم ینفون علو الله عَربَلَ على خلقه فاللهٌ عندهم 


(۱) عبد العزیز الماجشون: عبد العزیز بن عبد الله بن أبى سلمة الماجشون أبو عبد 
الله التيمي» قبل له ولأهل بیته: «الماجشون»؛ لحمرة خدودهم» وقبل غير ذلك؛ 
وکان من الأئمة الکبار وأحد فقهاء أهل المدينة» ثم رحل إلى بغداد» فسکنها 
وحدث بها إلى حين وفاته سنة (١٦۱ھ)ء‏ وصلی عليه الخليفة المهدي. ینظر : 
تاریخ بغداد (۱۲/ ۱۹١‏ رقم ٥٥٥۵))ء‏ والسیر (۳۰۹/۷). 

(۲) ينظر: الابانة الکبری لابن بطة (۷/ .)٦٦‏ 
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في کل مکان ولا يُوصف بان فوق المخلوقات بمعنی: أنّه فوقهم بذاته 
اف الال اديا الله قرق الخارقات فن لكات فة النعدرية 
وهي فوقية القَر 

فمذھبُ أهل السنَِّ والجماعة حق خالصٌء ومذهب الجهميّة والمعتزلة 
مذھبٌ باطل ی فيه من الحق شيث ومذھبُ الاشاعرة فيه حق وباطلٌ» 
فقولهم: «(إنه يرق بالأبصار» .۰ وقولهم: را 5 جهة» باطلٌ(). 

المسألةٌ الثالفةٌ: مسألةٌ الجنة التي أهبط منها آدم فالذي عليه 
الجمهورٌ نها هي جنة الخلد التي خلقّها الله وأعدّها لأوليائه» قال الله 
تعالی: و الک ألا جوع فیا ولاتت ری © لک لا تطحو ضا ولا سی 
8 صا وقال: راد اشک نت ودوك لله ولا منها ردا حي 
شتا ولا تفر ذو اجره م من‌ لین «البقرة]. 

وقال ارون لها لیست عه الخلد التي امات للمتفین» بل جا 
في مكانٍ عال في ربوة من الأرض الله علم حيث کانت. 


)١(‏ قول الأشاعرة بالرژية مع نفي العلو في غاية التناقض» وجمیع محاولاتهم لازالة 
هذا التناقض لم تفلح الا بأن تفر الرؤية بما يقربها إلى مذهب المعتزلة؛ وهو 
أن الرژية آمر یخلقه الله في الحي! وهذا ما استقر عليه مذهبهم كما في «شرح 
المواقف» للجرجاني (۸/ .)١١ 5-١١6‏ قال شيخ الاسلام: «فلهذا صار الحذاق 
من متأخري الأشعرية على نفی الرؤية وموافقة المعتزلق فإذا أطلقوها موافقة لأهل 
السنة فكروهابنا تفشرها به المعتزلةه وقالوا: افراع تا رین المعتزلة لفظي». ذرء 
التعارض (۲۵۰/۱). وینظر: بيان تلبیس الجهمية (۲/ ۰۳۵-1۳۲ (1۲۰/4- 
۰) ومنهاج السنة (۲/ )۳۲٣‏ وما بعدهاء ومجموع الفتاوی (۱۳/ ۰۸۹-۸6 
وشرح الطحاوية لشیخنا (ص ۱۱۷ وشرح القصيدة الدالية (ص 4 ۷). 


[ ۰ اوكا (Dna a‏ © 
وقد احتخٌ كل من الفريقين بجي وقد استوفاها اب ن القيم في 
کتابیٔه: «حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح»» الذي خصّه في شأن الجنة 
وکذا في كتابه: «مفتاح دار السعادة» عرض لهذه المسألة”"» والراجخ 
عندہ آنها جنة الخلد وهو واضحٌ من كلامه في الكتابين» وهذا- والله 
الم -يمكن أن نقول: له ظاهرٌ القرآن؛ فموسی یقول لآدم: «آخرجتك 
خطيئتك من الجنة)"» وهو الصواب. 


قال شيخ الاسلام رال «والجنة التي أسكتها آدم وزوجته عند 
سلف الأمة وأهل الستّة والجماعة: هي جنة الخلدٍء ومَن قال: نها جنة 
ی۹ ل 
والملحدين» أو من اخوانهم لکل ا عتاشرف من 
ره مالاا والمعولة والکعاب وال يرداق هذا القرل» 


فسات الأمة وآئمتها متفقون على بطلان هذا القول»(. 


(۱) ینظر: حادي الأرواح (۱/ ۹۰-4۷). 

(؟) مفتاح دار السعادة (۱/ ۸۷-۲۷) «هذا ظاهر كلامه من طريقة عرضه للمسألة» 
لاله شتا گنا فى فة اة ما ندل على 7 جيحة التول الأول 
حيث قال: ۱ 


عتازشت الأولیٗ وَفِهَا المحم 
ولکنتا سَبِيٌ الکو كَل ری ۱ ۱ 
تَعُودُ إلى آوطایتا وَنسلم؟ 
ينظر: مفتاح دار السعادة (۱/ ٤٢٦)ء‏ وحادي الأرواح (۱/ ۱5 وطریق الهجرتین 
(۱/ ۱۰۸ وإغاثة اللهفان (۱/ ۰۱۱۷ ومدارج السالکین (۱۸۸/۱). 
(۳) آخرجه البخاري (۳۶۰۹) مسلم (۱۵-۲۲۵۲) من حدیث آبي هريرة يڪن 
)٤(‏ مجموع الفتاوی (4/ ۳۶۷) وقارن بما في النبوات (۲/ ۰۷-۷۰۵۰ ۷). 


:1155111155( - الجن والنار موجودتان الآن وهمادارا الجزاء 


والظاهرٌ أن سجوة الملائكة لاد وما كان من إبليسٌ؛ أنَّ ذلك 
7 امات اا ةلدا 
لین نها یا یت کان یہ 7-7 ص۲ 
مر 4 (ابترد: ۳۰] يدل على تھے ما کانوا في الارض, بل أَهبطوا ٍلی 
الأرض» ومن یقول: انها جن غير جنة الخاد یقول: إنها جن في الأرض» 
واللهٌ آعلم. 

قوله: (وخلیفته إلى آرضه ہما سبق في سابق علمه): 

وت ی اس ی راه آخذه من قوله 
تعالی: د ال رک که جَاع لف الہ حَلِيفَةٌ 4 [البقرة: ۰1۳۰ وفي 
الآية أقوال للمفسرین") هذا أحدّهاء وقیل: سمي آدم خليفة؛ لأنه ضار 
خليفة لخلق قبله كانوا على الأرض» وقيل: سمي خليفة؛ لأنَّ الله جعله 
وذریته خلائف؛ كما قال تعالی : وهی ےت تا لاتض € [الأنعام: 
۰ والقول الذي مشی عليه المژلف» وهو أن آدم خليفةٌ الله+ ضعیفٌ 
الآ كرون ضف ا و اڈ کے اف ی ناف غاب از 
مات واللهٌ تعالی حيْ لا یموث وشاهد لا يغيبُ» فلا یکون آحد خلیفةً 
عنه بل هو تعالی الذي یخلف عبده في مغيبه أو موته؛ كما في دعاء 
السفر: «اللهمٌ آنت الصاحبٌ في السَّفرء والخليفة في الأْهل» وکما 


4 


۲ 


0 


(۱) ینظر: شب الطبري 17 044146 وزاد المسير )8٤/1[‏ وتفسیر ابن کثیر 
( 


و سدقم 


© (OD nn a الوا‎ 


قال وء في حديث الدَّجال: «وإن يخرج» ولست فيكم فامرؤ حجيج 
نفسه» والله خليفتى على كل مسلم)"". 

وبعد فهل يقال آدمٌ خليفة الله؟ نقول: لا یجوژ ذلك؛ لأنه لم يرد 
في القرآن ولا في السنّة وَضْفتٌ آدع بأنه خليفة الله؛ يعني خليفة عنه أو 
خليفة الله من باب التشريف؛ لأنَّها إضافةٌ مخلوق إلى خالقه» ومن باب 
أولى أنه لا یجوز آن ال للانسان خليفة الله کمايجري علی آلسن کثیر 
من الناس فى هذا العصر. 

وحم هذا المعنى شيخ الاسلام وال وابن اقم في «مفتاح 
دار السعادة) حین شرح وصایا علي نة لصاحبه کل ریا“ 


الب تن الملوك بأنهم خلفاء؛ راجمٌ إلى أن بعضهم یخلفُ 
بعضًاء فهذا يموت أو يُعزل» ثم يأتي مَن بعده فالذي جاء خليفة عمّن 
قبله» فهم خلفاءٌ بهذا الاعتبار» وليس في ذلك فضیلڈ أو خصوصية 


)١(‏ أخرجه مسلم (۲۹۳۷) من حديث النواس بن سمعان نيع 

(۲) ينظر: فتاوى النووي «ص۲۲۹). والفتوحات الربّانية على الأذكار النواوية لابن 
علان (0/ ۰۸۳-۸۲ والسلسلة الضعيفة (۱/ ۱۹۷۔۱۹۸ رقم ۰۸۵ ومعجم 
المناهى اللفظية (ص .)۲٥٢‏ 

(۳) ینظر: مجموع الفتاوی (۳0/ 44-4۳ ومنهاج السنة (0۱۰-۵۰۸/۱ 
(۷/ ۰)۳۵۲-۳۵۲ وبيان تلبیس الجهمية (۵۹۹-۵۸۹/۰). 

.)4۷ ۵-4۷ 4 /۲( مفتاح دار السعادة (۱/ 4۳۲-۶۲۷). وینظر: زاد المعاد‎ )٤( 

(0) کمیل بن زياد بن نهيك بن الهیشم النخعي الكوفي» حدّث عن عمر وعثمان 
وعليّ وغیرهم» وروی عنه: أبو إسحاق السبيعي والأعمش وغيرهم» كان شريمًا 
مطاعا في قومه قتله الحجاج بن يوسف بالكوفة سنة (۸۲ھ). ينظر: الطبقات 
لابن سعد (۲۹۹/۸))ء وتاريخ دمشق (۵۰/ 1۷ ۲). 


:1151لا الجنہ والنار موجودتان الآن» وهماداراالجزاء 


يہ خليفة آو لگا فهما سیَان» وتفاضل هولاء الملوك آو الخلفاء 
فالخلافة ذات الفضيلة هي خلافة النبوة» وهي مُختصَّةٌ بخلافة آبي بکر؛ 
وعمر» وعثمان» وعلي ليس لا» بدلیل ما جاء في الحدیث الصحیح: 
(خلافة النبوة لائون سنةً ثم يؤتي اللهُ الملكَ من یشاء:۳ ولهذا يُعَرَف 
لو بالخلفاء 7 ويقال 0 بی ع 


پ7 الراشدين ا .( الیش ما وم 


)۲۲٢٢( آخرجه أحمد (۲۱۹۱۹)ء وأبو داود (7 411۷-414 والترمذي‎ )١( 
وابن آبي عاصم في «السنة» (۱۱۸۵)ء وابن‎ »)۸٠١١( والنسائي في (الکبری)‎ 
حبان (1150۷). والحاکم (1۳۸ 4 من طرق» عن سعید بن جمهان عن سفينة‎ 
مولی رسول الله  مرفوعا.‎ 
قال الترمذي: «هذا حديث حسن: قد رواه غير واحد عن سعيد بن جمهان ولا‎ 
مہ ہے‎ 
وقال ابن أب بي عاصم : «حدیث ثابت من جهة النقل» سعید بن جمهان روی عنه‎ 
حماد بن سلمة والعوّام بن حوشب وحشرج».‎ 
وسعيد بن جمهان؛ وثقه أحمد وابن معين» وأبو داود. ينظر: تهذيب التهذيب‎ 
رقم ١۱)ء وقال ابن حجر في التقریب (۲۲۷۹): «صدوق له آفراداء‎ ء۱٤/٤(‎ 
))57١مقر‎ »47١ /۲( واحتج بحديثه هذا الإمام أحمد كما في السنة للخلال‎ 
۔)٥٥٤( وصححه ابن حبان» والحاکم والالباني في «الصحيحة»‎ 

(۲) آخرجه أحمد (١٤٢۱۷۱)ء‏ والدارمي (٦۹)ء‏ وأبو داود (۷٤۷٤1٦)ء‏ والترمذي 
05053 والطبراني في *الکبیر» (1۷.رالساک (۳۳۳) وغیرهم» من طريق 
آبي عاصم الضحاك عن ثور بن يزيد» عن خالد بن معدان» عن عبد الرحمن 
بن عمرو السلمی؛ عن العرباض بن سارية» به. لذلك قال ابن القطان فی (بیان 
الوهم والایهام» (6/ ۸۹-۸۸): «عبد الرحمن بن عمرو السلمي مجه ول الحال» 
والحدیث من آجله لا یصح». 


SS I OID ل لتق مرت‎ 


الخلفاء الراشدین؟ 09 ا لاسے ها 
تتميز به من القیام بأمر الله» ولهذا تَمَيِّرَ عمرٌ بن عبد العزیز واه بِمَا 
َه الله له من العدل والقیام بدین الله» فکان معدودًا عند بعض آهل 
العلم من الخلفاء الراشدین( لايا تر انت غا 
لکنه لا یبلغ درجة الخلفاء الأربعة الراشدين» بل ولا معاوية »ما 
له من فضيلة الصحبة التي لم بدر کها عمر وه وما مَن سواه؛ فهم 
خلفاء وملوك؛ لاهم كما تقدّمَ يخلفُ بعضهم بعضا فاللاحق خليفة 
عن السابق» وتقدم ذكر ما يتفاضلون به والله أعلم. 

قوله: (وخدقٌ النارٌ فأعدّها دار خلودٍ لمن کف به وألحدّ في آياته 
وكتبه ورسله. وجعلهم محجوبين عن رؤيته): 

هذه الجملة مُنَّصلةٌ بالتي قبلهاء والكلامٌ فيها مُرتبط بما قبله في 
بيد امسو الس2 ر اناپ وؤواسياء لیف وتا جحرتاتہ وقد 
خلقتا للبقاء فاللهُ خلقٌ الجنة وجعلها داز خلودٍ لأوليائه» وخلق النار 


لکن جاء هذا الحدیث من طریق آخری عن عبد الرحمن بن عمرو مقرونًا 
بحجر بن حجر الكلاعي عن العرباض به كما عند أحمد (١۱۷۱۲))ء‏ وآبي 
داود(۷ ٤٦٥)ء‏ والحاکم (۰)۳۳۲ وابن حبان (9)؛ وحجر بن حجر «مقبول» كما 
في «التقریب» (۱۱۳). 
وله طرق وشواهد تنظر في: الارواء (۲4۵۵). 
وقد صحّح الحدیث: الترمذي والحاکم والبزار» وابن عبد البر -كما في 
رت ا ٹر ار 1119-1116108 رقم ۲۳۰۲) ع 
والالباني ذ فى (الارواء» (٢٢٥٢۲)ء‏ و(الصحیحة) (۹۳۷)ء (۲۷۳۹). 

6 ینظر: شرح آصول اعتقاد آهل السنة للالكائي (۸/ ۱2۷۳ -۰)۱۷۵ والثقات لابن 
حبان /٥(‏ ١٥۱)ء‏ وجامع المسائل (۵/ ۱۷ وسیر آعلام النبلاء (۵/ ۱۲۰). 


N‏ الجن والنار موجودتان الآن وهماداراالجزاء 


وجعلها دار خلودٍ لأعدائه الكافرين» وقد تقدم ذكر الأدلة على ذلك 
قريبًا؛ كقوله تعالى في الجنة: « یلت تن ٠6‏ [آل عمران]» وقوله 
في النار: ۷ مت ڪرت © > [البقرة]» ومن الأدلة على دوامهما 
قوله تعالی في أهل الجنة: سین ھا ا بدا 4 [النساء: 0۷] في عدد من 
ات رترل لی ام ل ار نی ملس نات : حکللییب فیهاً بدا که 


[التساءة ۲۷۹۹ء 


وقد اتفق لاف الات على أن اا راتا مان عار كنات لا 
تفتيان أبدًا ولا بیدان» وذهب الجهم بن صفوان ومّن تبعه إلى القول 
بفناء الجنة والنار؛ لأنّ من الممتنع عنده دواء م المخلوقات في الماضي» 


عو 


ال ما الجنة فقد آجمع أهل الس على دوامها وبقائهاء وأما 
الناژ فمنهم مَن يَحكي الاجماع ۳ ومنهم مَن يحكي بعض الخلاف 
في ذوام النار» وجمهوژ آهل العلم والسّلف على أن انا دائمة لا تفنی 


)١(‏ ينظر: منهاج السنة (۱/ ١٤١٢٥-٤٤٢۱))ء‏ (440-8۳۲/۱)» وشرح الأصبهانية 
(ص٣۳۱۲-۳۱)ء‏ ودرء التعارض (۱/ ۰۳۰۱۲-۳۰۵ (۳/ ۸۱۵۸-۱۵۷ (۸/ ۵ - 
۷ء ومجموع الفتاوی (۸/ ۰۱۵-۱۵۳ وحادي الأرواح (۲/ ۷۲۹-۷۲۳). 

(۲) قال شيخ الاسلام ابن تيمية: «وقد اتفق سلف الامة وآتمتها وسائر آهل السنة 
والجماعة: على أن من المخلوقات ما لا یعدم ولا يفنى بالكلية» كالجنة والنار 
والعرش وغير ذلك. ولم يقل بفناء جميع المخلوقات إلا طائفة من أهل الکلام 
المبتدعين» كالجهم بن صفوان ومن وافقه من المعتزلة ونحوهم وهذا قول 
باطل بخالف کتاب الله وسنة رسوله وإجماع سلف الأمة وآئمتها». مجموع 
الفتاوی (۳۰۷/۱۸). 
وینظر: عقيدة السلف وآصحاب الحدیث (ص٢٦۲))ء‏ والفصل (/ ۰۷۰-1۹ 
ومراتب الاجماع لابن حزم (ص ۷ ۹۸-۲ ۲)؛ والتذکرة بأحوال الموتی وآمور 
الآخرة (۲/ .)۹۲٦‏ 


ARSE ۱4-1‏ 22258671 
سر وال هه انار یه سس سرت 
فى کتابه «أصول السنة»؛ قال: «باب فی الایمان با الجنة والنار لا یفنیان 


قال محمد: رامل الستة یومنون بان الجنة والنار لا یفنیان ولا 
يموت آهلوها»۳. 


وقد عرض ابن القیم في كتابَيّه «حادي الأرواح)ء و«شفاء العلیل» 
تال 2 دوام الجدة والنار* وقال في «شفاء العلیل»(: وسألت عنها 
شيخ الإسلام؛ فقال : هذه مسألةٌ عظیمةً كير ولم يُجب ثم إل الف 


او ات الس رکآ “» وحکی في «حادي الأرواح) أنَّ شيم الإسلام 
قال: «فيها قولان معروفان عن الشلف والخلف» والنزاع في ذلك 


معروف عن التابعين»". 


(۱) ابن آبي رَمَنين: :محمد بن عبد الله بن عیسی بن محمد المريٌ الأندلسيء آبو 

عبد الله» شيخ قرطبة؛ اشتهر بابن أبي زمنین» کان من أجل آهل زمانه قدرًا 
فی في العلم والرواية والحفظ له مصنفات منها: «مختصر المدونة)» و(منتخب 

الأحكام» وغیرها؛ توفي سنة (۳۹۹ھ). ينظر: ترتيب المدارك (۱۸۳/۷) 
والسير (۱۸۸/۱۷). 

("٢‏ هو ابن أبي زمنين. 

(۳) آصول السنة لابن أبی زمنین (ص۸۳). 

.)۷۹۲-۷۳۰ /۲( ینظر: شفاء العليل (۲/ ۳۲۹-۲۸۹)ء وحادي الأرواح‎ )٤( 
.)1۸6-۳۷ /۲( وعرضها آیضا فى مختصر الصواعق‎ 

(0) بمعناه نی شفاء العلیل (۲/ ۳۲۷). 

)٦(‏ وهو المعروف بعنوان «الرد على من قال بفناء الجنة والنار وبیان الأقوال فی 
ذلك» 8 الریاض عام 8 ۹ بتحقیق: محمد ين عبد الله 
السمهري. 

(۷) حادي الارواح (۲/ ۰۷۳۰ وینظر: الرد على من قال بفناء الجنة والنار (ص ۵۲). 


7 (]((»-- انجنم والنار موجودتان الآنء وهماداراالجزاء 


ولا یجوژ أن یسب إلى شيخ الاسلام ولا لابن القيم القول بفناء 
النار؛ لأنّه لم صرح واحد منهما بفناء الناره وإِلّما یذکران الخلاف» 
0 ڈو 


يك ۵یت اتب 0۷ھ" 3 


ات الا م 

)١(‏ اختلف العلماء ء في بيان موقف شيخ الاسلام ابن تيمية والامام ا بن القيم من هذه 
المسألة انی أقوال: 
الاول: القاعلون بانهما بقو لاق رشاہ الان تسبه الما آغدآژهما سرخ اة 
كالحصني في «دفع شبه من شبّه وتمرد!» (ص28) والسبكي فقد آشار إليه في 
رسالة «الاعتبار ببقاء الجنة والنار» ( ص1۷ ونسبه الیهما بعض الموافقین 
لهما؛ كالصنعاني في رسالته «رفع الأستار لابطال آدلة القاتلین بفناء النار» 
(ص 1۳) وما بعدها. 
الثاني : القائلون بأنّهما لا یقولان بفناء النار؛ لأن هذا قول السلف» وهما یقولان 
به؛ إذ هما يُعدان من أكبر شُرَّاح عقيدة السلف. > ففي بیان تلبيس الجهمية 
(۰)41۹/۱ ومجموع الفتاوی (۱۸/ ۳۰۷) لشيخ بے والوابل الصيب 
(ص 4۲ -۰)۳ وزاد المعاد (1۸/۱) لابن القيم» ما یفهم آنهما يقولان ببقاء 
النار ودوامها. 
الثالث: القائلون بأنّهما یمیلان إلى القول بفناء النار؛ لعدم التصریح بابطال 
القول بفناء النار فمجمل الکلام بُشیر بأنّهما يرتضيان هذا القول» وان لم 
يصرحا به. ینظر: لوامع الأنوار البهية للسفاريني (۲۳9/۲). 
الرابع ال و ی . قاله ابن القیم في شفاء العلیل (۲/ ۳۲۷- 
۸ء ومختصر الصواعق (۲/ »)٦٦۳‏ وحادي الأرواح (۲/ ۱ء ونقل عن 
شيخ الاسلام أنّه قال: هذه المسألة عظيمة كبيرة ولم يجب فيها بشيء قبل أن 
يصنف كتابًا فى هذه المسألة. 

0 ب ال (۸۵/۸/۱۴ 6 اه رزاد اق 0 01د وكير 
ایح یر ۸۶ ۰۳۵۲-۲۱ ودفع إيهام الاضطراب (ص ۱۳۳) وما بعدها. 


ری ھا ہہ ہہ رھ وا ادا 


وأحسنْ ماقیل في هداد رالا آل آذ توله: 0 2 زلف 4 
الا ديا ا ود اهاز فا رتا رش که باه متا ف 
الجنة» فدوامٌ الجنة والنار وبقاژهما وا آهلهما |نما هو بمشیته 
وبابقائه تعالی» فليس بقاءٌ الجنة والنار أو أهل الجنة والنار کبقاء الله 
فبقاءٌ اللو ذاتيٌ له وحبائه ذاتية له أمّا بقاء الجنة والنار؛ فبابقائه تعالی 


۳ 5 ا 0ر 


ومع ذکر شيخ الاسلام وابن القيم للقولین؛ لا أذكرٌ آنهما آضافا 

- يعني القول بفناء النار - إلى مين ن من آهل العلم؛ سوی ماروي عن 

حصن الا وإنما ید گر ان القولّين الا 

وبعض الناس يقول: ما ثمرة الكلام في فناء النار ودوامها؟ وهذا 

جال بت أله ید فى کا سال غاد كبر لوحا قال فى 
î 5 7‏ و 7 rs‏ و كن 

مسائل أحكام الأفعالء وأمّا مسائل الاعتقاد؛ فالأصل أن المطلوب فيها 

الإيمان» والخلاف فيها يكون بالنفي والإثبات» وثمرةٌ الكلام فيهاء 

و کر الخلا معرقة الس من الاطل من آقرال التاش, 


۰4 © ۰ 


۰۱۰4۰ /۳( ینظر: شرح الطحاوية لابن آبي العز (۲/ 1۲۹)» ومعارج القبول‎ )١( 


تر ليلل 


ذكر أشياء من أحوال الناس يوم القیامہ 


قبل أن ينتهوا إلى الجنۃ أو النار 


(وأنَ الله یرل يجيءٌ يوم القيامة: وماك صَنًا صَنًَا 46 
[الفجر]؛ لعرض الأمم وحسابها وعقوبتها وثوابهاء وتوضع الموازین 
لوزن أعمالٍ العباد: قم كفك موزِيئه. وليك شم النذيخون 46 
[الأعراف]» ويؤتّون صحائفهم بأعمالهم: فمن ۳ کتانه بيمينه 
فسوف اف حسانا م ون أوتي کتابه وراء ظهره فأولئك 
يصلون سعيرًا. 

وا الصراطً حقٌ يَجُورُه العباد بقذر آعمالهم. فناجون مُتفاوتون 
في سرعة النجاة) من نار جهنم وقومٌ أؤبقتهم فيها آعمالهم. 

والایمان بحوض رسول الله ی ترذه نہ لا بقار شرت 
منه وداد فته من بل وغیر). 


و 
42 
ا 
فى هذه الجملة مسائل مما يجب الإيمان به» ویدخل فی الإيمان 
بالیوم الآخرء وكان الأؤلى من المؤلف أن یذکڑھا قبل الكلام في الجنة 
75۶7 ۸00/۰ ا ا 
والنار في وقتها وترتیبهاه فالجنة والناژ منتهی العباد بعد الحساب: 


)١(‏ في النسخ المطبوعة زيادة (علیه) ورجح شیخنا حذفها؛ لھا لا تناسب السیاق. 


© Sg (OD سامت مرت‎ ۱۰۰ 


المسألة الأولى: قوله: (وآن الله بارال يجيء يوم القيامة... )إلى 
آخره: آي: يجيء للفصل بين عباده» وجزائهم على أعمالهم» وذلك 
بثواب المؤمنین المتقين» وبعقاب الکافرین» ومن شاء الله من المُوخُدين» 
والمراد من هذا تقرير إثباتٍ مجيء الرب تعالی يوم القيامة كيف شاءء وقد 
حاءَ هذا المعنی في ثلاث آیات؛ قال تعالی: ۹ هل سرون إل ل يَأيَعْرْ 
آله في طلل من الما وا 7 7ی [البقرة: ۲۱۰]» وقال تعالی: 57 


22 


E لن‎ 1 


نے ج 
0 


المكيكة اَی رك کہ [الأنعاء: ۸ء وقال تعالی: # وام رک وَأَلْمَ]كُ 
OS‏ [لفجر]. 
فأل السنة والجماعة یومنون بظاهر هذه الآيات» ویقولون: إن الله 
يجي؛ یوم القيامة کیف شات کما قولون: اٍنه ینزل إلى السماء الدنیا 
سیب سر سی ھت 
فالمجيم من آفعاله التي یفعلها بمشینته. نون المجيء حقيقة 
رد ی لات مس ےفحت 
نزوله» أو كيفية استوائه كما لا نعلم كيفية ذاته. فالمجيء معلوم والکیف 
مجهول والإيمان به واجبٌ: والسوال عن الكيفية بدعة. 


2 
5 


أمّا نفاة الصفات من الجهمية والمُعتزلة» ونفاة الأفعالِ كالأشاعرة 

و 2 
ونحوهم؛ ؛ فينفون حقيقة المجيء كما ينفون حقيقة النزول والاستواء 
على العرش وأکٹژھم يتأوّلون قولّه تعالى : وا ریک € [الفجر: ۲۲]؛ أي : 
جاء مره “» وقد روي عن مالك یمه ما يصلح أن يكون شبهة لأهل 
)۱( عنم پ ہرو ی سوه یس و ات 


بعشرة آوجه ۔ینظر؟ مختصر الصواعق المرسلة (۳/ )۸٦٥-۸۵٦‏ . وینظر آیضا: 
شرح حدیث النزول (ض ٩۹2۱۳۹‏ 36 و(ص ۱۱ ۳ ۲ ۸۲ 


ذکر أشياء من آحوال الناس يوم القيامت 
سمش جو وین باریس 


هذا التاویل من المالكية» وهو أنه سئل عن الحديث: (إن الله ينزل في 
اللیل إلى سماء الدنيا)”' فقال: «يتنزل آمره». ولا يصح عنه". 

ومن الحساب: حسابٌ یسیرہ وفسّره النبي 45 بالعرزض؛ أي: عرض 
الأعمال كما في الحديث: (یدنو أحدكم من ربه حتى يضع كنفه عليه 
فيقول أعملت كذا وكذا؟ فيقول نعم ويقول أعملت كذا وكذا؟ فيقول 
نعم فيقرره ثم يقول إني سترت عليك في الدنيا وأنا أغفرها لك الیوم»۲. 

سس سر وہ سس ریف سو اب #فمن 
کات موزينهه مرك هم نیون 4 لامرفا): من عقيدة أهل السنّة: 
الایمان بالمیزان الذی نون به آعمال العباد؛ و 
والستة؛ من ذلك قوله تعالی: تن تفت مؤزيلة. رت هم أ ۳ 
© ون حَقَتَ ورين وب آل یا کر في جر لدو :۵ 
[المؤسوة]: 

وقوله 335: «الطهورٌ شطرٌ الإیمانء والحمدٌ لله تملأ الميزان), 
وقوله 445: (کلمتان خفیفتان على اللسان. ثقیلتان في المیزان» حبیبتان 


)۱( آخرجه البخاري (۰)۱۱۵ ومسلم (۷۱۸) عن آبي هريرة یلع وهو حديث 
متواتر. ینظر: نظم المتناثر (ص۱۷۸رقم ۲ ۲۰). 

(۲) رویت من طریق کاتبه حبيب بن آبي حبیب وهو کذاب باتفاق آهل العلم» ورویت 
من طریق آخری ذکرها ابن عبد البر وفي إسنادها محمد بن علي الجبلي وهو 
مجهود. ینظر: التمهید (۷/ ۰۱64-۱۳ وشرح حدیث النزول (ص ۲۱۰)؛ 
ومجموع الفتاوی (17/ ۰64۰5 ومختصر الصواعق (۳/ ۱۳۳۸-۱۲۳۷). 

(۳) آخرجه البخاري 55١1(‏ 7)» ومسلم (۲۷۸) من حدیث ابن عمر وه 

)٤(‏ آخرجه مسلم (۲۲۳) من حدیث آبي مالك الأشعري تن 


عل هعون هوه و SED sas‏ 


إلى الرحمن» سبحان الله وبحمده. سبحان الله العظیم»() ومن الستة 
آیضا : حدیث صاحب البطاقة ۷۸8 


وحن المبتدعة كن كر عد المیزان ووزن الأعمال» وقال: إن 


المُرادَ بالمیزان: العدل"» وهذا يقتضي نفي حقيقة الميزان» فعندهم 
لیس عداك ميراد له کفتان ارق سا السات والسیثات. 


07 أخرجه البخاري (۸۲٦۲)ء‏ ومسلم )۲٦۹٢(‏ من حدیث آبي هريرة يڪن 

(۲) آخرجه أحمد (١٤۱۹۹)ء‏ والترمذي (۹٢٦۲)ء‏ وابن ماجه (4۳۰۰) من طریق 
الليث بن سعد عن عامر بن یحیی» عن آبي عبد الرحمن ن الحبلي قال: : سمعت 
عبد الله بن عمرو قال: سمعت رسول الله ييه قال: «إن الله سيخلص رجلا 

من أمتي على رؤوس الخلائق يوم القبامة فینشر عليه تسعة وتسعين سجلا کل 

سجل مثل مد البصر لميقول : أتتكر من هذا شيئًا؟ أظلمك كتبتي الحافظون؟ 
فيقول: لا یا رب. فيقول : أفلك عذر؟ ؟ فيقول: لايا رب» فيقول: بلى إن لك عندنا 
حسنة فإنه لا ظلم عليك اليوم. فتخرج بطاقة فیها: آشهد أن لا له إلا الله وأشهد 
أن محمدًا عبده ورسوله فیقول: احضر وزنك. فیقول: يا رب. ما هذه البطاقة 
مع هذه السجلات؟ فقال: إنك لا تظلم. قال: فتوضع السجلات في كفة والبطاقة 
في کفةء فطاشت السجلات وثقلت البطاقة. فلا یثقل مع اسم الله شيء» وهذا 
لفظ الترمذي» ولفظ أحمد وابن ماجه قريب منه. 
وقال الترمذي: «هذا حدیث حسن غریب». 
وقال الحاکم في (المستدرك) رقم (۹): (صحیح الإسناد على شرط مسلم». 
وأبو عبد الرحمن الخبلي هو عبد الله بن يزيد المعافري» وهو ثقة. كما في 
«التقريب» (۳۷۱۲). 
وأخرجه آحمد )۷۰٦٦(‏ من طريق ابن لهيعة» عن عمرو ابن يحيى» عن آبي عبد 
الرحمن الحبلي» به. 
وصححه ابن خان (۲۲۵). وأحمد شاكر في تخريج «المسند) (/۰)4۳ 
والالبانی فی «الصحيحة» .)۱۳١(‏ 

(۳) کالاباضیت» رشب لبعض المعتزلة البغدادین دون البصریین. یظر مقالات 
الاسلامیین (۲/ ۰۳۵۳ ودرء التعارض (۵/ ۳۸ والتذكرة للقرطبي (۲/ ۰6۷۲۲ 
وفتح الباري (۱۳/ ۰۵۳۸ وشرح غاية المراد للخليلي الاباضي (ص٦۹۷-۹).‏ 


ذکر أشياء من آحوال الناس يوم القيامت 
ا او وار 


وهذا خلاف یں والستة؛ قال تعالی: ب0 موزين الْقِسَطل 
لور تمه ول تلم تفش شتا وان اة مفقال 272 حنة مر من‌حرکل نیت بها 


وگو بتا سيین 4 [الائیاء]'''. 

المسألة الثالشة: قوله: (ویژتون صحائقهم بأعمالهم: فن آوتي كتابه 
بيمينه فسوف یحاشب حسابّا یسیزاه وعن آوٹی ايه وراء ظهره فأولتك 
یصلون سعيرًا). 

ومن عقيدة أهل الستة والجماعة: الایمان بایتاء الكتاب» وهو 
مان نو ا رک ع ولاف 00 من مس 
الانشقاق؛ قال تعالی: نا من أن کن O‏ مون عات 
سرا( که [الانشقاق]» وقال تعالى: وما مَنأ eT EER‏ 
ری سو روہ ہے ئ0 کے 
قول اوم وا ية ...€ (الحاتا الآيات» وقوله تعالی: ناما 
تھی کت ©...* [الحاقة] الآيات» وكتابُ 
هو الصَّحُففٌ في قوله تعالی: ذا لح سرت ©4 التکویر]ء ومن الأدلة 
على 7 یت صا عالطا فا وف آنه شر لفیا 
ی ۹+٦+٤)‏ تو 


() ینظنر: الشریعة للآجري (۳/ ۰۱۳۲۸ وشرح آصول اعتقاد آهل السنة والجماعة 
OTE‏ ومجموع الفتاوی (5/ ۳۰۷۲) وشرح الطحاوية لابن اض العز 
«(1A /۲(‏ وفتح الباري (۵۳۸/۱۳). 


© Sg (OD مرت‎ a اوكا‎ 


المسألة الرابعة: قوله: (وأنَّ الصراطً حقٌّء يجوزه العبادٌ بقدر 
آعمالهم. فناجون مُتفاوتون في سرعة النجاة من نار جهنم. وقومٌ أوبقتهم 
نیها آعمالهم): 

وكذلك مما يجب الإيمان به - وهو داخل في الایمان بالیوم 
الآخر -: الصراط وهو جسرٌ منصوبٌ على متن جهنم يمر عليه الناس» 
وظاهرٌ الادلة أن الذین یمژون عليه هم المُتسبون للإيماةء آتا اكاز 
وعبّاد الاصنام والأوثانِ والصّلبان؛ سوہ پساقون إلى النار ابتدا 
فیحشر الناس فيقال لهم: ی كل اَمَو ما كانت تعبل» فَمَنْ یبد 
سق يك الشمس, فز یبد ارات کے الط غیت وهکذا: کما 
جاء في حديثِ آبي سعید الخدري في الصحيحين وغیرهما. 

فالذین یعبرون الصراط هم مُتفاوتون في العبور سرعةً وبطءًا؛ 
منهم من يمر سريعًا کالبرق» ومنهم من یمر کالریج» وكَأَجَاوِدٍ الخيل» 
والرّكاب» ومنهم من یسعی سعيًا؛ أي: يركض» ومهم من یمشيی 
مشیّاه ومنهم مَن يزحف» وفي الحدیثِ : افناج ملم وناج مخدوش» 
ومکدوس في نار جهنم"". 

فهذا الصَّراطٌ يعبرٌ عليه الناسٌ بحسب أعمالهم» فتجري بهم 
أعمالهم» كما كانوا في الدنيا: منهم المُسارع في الخیراتِ ومنهم مَن 
دون ذلك» ومنهم البطيء ۶ في فعل الخیر ؛ فكأنَ هذا واللهُ أعلم « جرا 
وِفَاقَا4 (البااء فمن كان مُسارعًا في الخیراتِ في الدنیا؛ آسرع هناك 


(۱) أخرجه البخاري (٤۸٥٥)ء‏ ومسلم (۱۸۳). 
(۲) آخرجه البخاري  )7474(‏ واللفظ له ومسلم (۱۸۳) من حديث أبي سعيد 


ذكر آشیاء من آحوال الناس يوم القيامت 7 
سس ]488 قبل أن ینتهوا إلى الجنت آوالنار "1۹*1 


يوم القيامة وتجاورٌ الخطر وعبّر الصراط ورُحزح عن النار» ومن كان 
في هذه الدنیا بطيئًا في طاعةٍ كان سيره هناك كذلك جزاء وفاقاء وعلی 
كل حال مَن نجّاه الله من النار فهو الفائز؛ كما قال تعالی: من يُحَرْحَ 
NE‏ تا 43335 [آل عمران: 20]186. 

المسآلة الخامسة: قوله: (والایمان بحوض رسرل اللہ يلك كرك ا 
ابق ای ی م بل وش 

من عقيدة هل السنَةِ والجماعة: الإيمان بحوض النبي ي الذي 
جعله الله غیاّا لامته في موقف ٰٰٰ9 وهو حوش عظیم 
وَصَفَّه الرسول يِه فوصف ماءه وآنیته ومساحته؛ بروایاتِ مختلفة؛ 
منها آنْ طوگه شوك وعرضه شهر وماد اف بیاضا من الین وأحلی 
من العسل. وأطيب من المسك. وآبرد من الثلج» وآنيته عددّ نجوم 
میاه ایکا تک ا علی ديعن اللہ رف رود 


الله؛ ورد وشرت. 


وأَمًا من غير وبدل فانه یطمع في الورود ولکنه يُذاد"» ویحال بینه 
08 ۳ ۲ 2 و م2 ۳ 
وبين الورود» وفد صحت بذلك الا حادیث» وان الرسول وال اة والس 


)١(‏ ينظر: شرح الطحاوية لابن أبي العز (٢/٦٦٦)ء‏ ولوامع الأنوار (۱۸۹/۲)؛ 
ومعارج القبول (۳/٦۲٢۱۰)ء‏ وتوضيح مقاصد الواسطية (ص۱۸۱). 

(۲) والأحاديث التي جاء ذكر الحوض فيها كثيرة جذا بلغت مبلغ التواتر كما صرح 
بذلك جمع من الأئمة. ينظر: السنة لابن آبي عاصم (۳۲۱/۲ والشريعة 
للآجري (۳/ ١٥۱۲)ء‏ وشرح آصول اعتقاد أهل السنة للالكائي /٦(‏ ۱۱۸۸)ء 
والبداية والنهاية (۱۹/ 4۲۳ ونظم المتناثر (ص37”5, رقم ۳۰۵). 

(۳) یداد یطرد. النهاية فی غريب الحديث لابن الأثير (۲/ ۱۷۲). 


]ال سامت سرت (OD‏ © 


عندما يُشَاهِدُ بعص الأمة ممن یُذاڈ؛ یقول: «فأقول أصحابي أصحابي)ء 
یال له: (إنّك لا تدري ما أحدثوا بعدك؛ نهم ما زالوا مرتديينَ على 
أعقابهم منذ فارقتهم), فیقول 6د کۂواکاع: «سَحْقًا شخقًا لِمَنْ بَدُل 
بَعدِي70". 

وهؤلاء الذين يُذادون عن الورود قد یکونون مُرتڈین الرّدة الكبرى 
التي يستوجبون بها دخول النار والخلود فيهاء وقد يكونون مُرتدّين عن 
الاستقامة برك اس واعتناق البدعة وبالمعاصي والمُخالفات”؛ فإنَّ 
هذه تمنع من الورود؛ لأنَّ من ورد وشرب من حوضه به نجى. لقوله 
ك: دومن شرب منه لم بظماً بعده آبذا»۳. 

: نم إن هل العلم تكلّموا عن الحوض: هل هو قبل الصراط؟ أم بعده؟ 

على قولين: 

قیل: ال قبل الصراط وقیل: الہ عف۹ ولکن لیس میا أدلة 
ظاهرةٌ وج الجزم بواحدٍ من القولّين» وذهب ابن القيم إلى أنّه يمكن 


)١(‏ أخرجه بنحوه البخاري »)1٥۸٤(‏ (۱٥۷۰)ء‏ ومسلم (۲۲۹۱) من حديث أبي 
سعيد الخدري» وسهل بن سعد له 

( فط شرح النووي على مسلم (۰)۱۳۹/۳ (۱۵/ ۰14 وفتح الباري 
(۱۱/ ۳۸۰-۳۸۵). 

(۳) آخرجه البخاري (۷۰۵۰) عن سهل بن سعد عن ومسلم بنحوه (۲۲۹۲) عن 
عبد الله بن عمرو نع 

۰)۷۰۲/۲( ینظر: الدرة الفاخرة للغزالي (ص ۰۱۱۸-۱۱۷ والتذکرة للقرطبي‎ )٤( 
ولوامع‎ )٦٦٤ /۱۱( وشرح الطحاوية لابن آبي العز (۰)۲۷۹/۲ وفتح الباري‎ 
.)۱۹۵/۲( الأنوار‎ 


ذکر أشياء من آحوال الناس يوم القيامت 
2 .--- دا 


أن یکون قبل الصّراط وبعده '' وترتیب شيخ الإسلام لأحوال القیامة 
في «العقيدة او با السرشی عاق ااا 
فالمقصوة أله ممّا یجب الإيمان به من أمور الآخرة الحوض لني 
DADE‏ وهوممًا تواترت به ال عن الرسول علَدالضَلاهوَ لماش . 
ومما ورد فى اثبات الحوض قوله عَهسَواسَلم للانصار: «إتكم 
۳ 0 0 7 1 0 
ستلقون بعدي أثرَة؛ فاصبروا حتی تلقوني على الحوضص)''؛ فيه بشارة 
لهم بانهم سيرة وق علیه ویشربون - رضوان الله علیهم -. 
ا ری سے ہس 
وی و کور تر ےہ 
القیامة؟ 


فنقول: الله تعالی على كل شيء قدير. 


۰4 © ۰ 


(۱) ینظر: زاد المعاد (۳/ 1۸۳-۸۲). 

(۲) الواسطية بشرح شیخنا (ص۱۷۹) وما بعدها. 

(۳( آخرجه البخاري (۰)4۳۳۰ ومسلم ١٦(‏ )هخ عبد الله بن زید : بن عاصم 
ین وآخرجه مسلم (۱۸4۵) عن آسید بن حضير ذََلئعنة. 

1 انکار الحوض هو قول المعتزلة» ذکره عنهم سفیان الثوري ویونس بن عبید» 
ونسبهم إليهم الأشعري والسّجزيء ونسبه للمعتزلة والخوارج: ابن بطال 
وابن عبد البر وغیرهم. ینظر: الشريعة للآجري (رقم ۰0۲۰۲ وحلية الأولياء 
(۲۱/۳) والابانة (۲/ ٤١‏ ۲۲-۲ ورسالة السجزي إلى أهل زبید (ص ۲۷۰- 
0١‏ شرح صحيح البخاري لابن بطال (۱۰/ ۰477 والتمهید (۲/ ۲۹۱). 


(وأنَّ الإيمانَ قول باللسان» وإخلاصٌ بالقلب. وعملٌ بالجوارح» 
يزيد بزيادة الأعمالِء وینقض بِتَقْصِهاء فيكون فيها الق وبها 
لزیادت ولا يكملٌ قول الایمان لا بالعمل» ولا قول وعمل الاب 
ولا كول ولأعمل رك لا بموافقة الس 


وأنّه لايكفرٌ أحدٌ بذنب من أهل القبلة): 


في هذه الجملة يُقرّرُ المؤلف واه عقيدة أهل السّنة والجماعة في 
سک الایمان وهى عم قلت ليها عل مت اماه 

فالجهميَّة يقولون: الایمان هو المعرفة. 

والأشاعرة یقولون: هو التصدیق. 


والمرجئة یقولون: هو التصدیق بالقلب والإقرارٌ باللسان. 


(۱) ینظر: مقالات الاسلامیین )۱١١ /١(‏ وما بعدها؛ والایمان لابن تيمية (ص ۱۵۵- 


٦ء‏ والفرقان بین الحق والباطل (ص۰)۵۱ وشرح الطحاوية لابن آبي العز 
(Ee)‏ 


َّمٔم۔- مُسمى الإيمان وحقيقته 


ا یقولون: هو الاقراٌ باللسان نحسب. من غير اعتبار 
لتصديق القلب» 006 شيخ الا سلام رنه عن الکرامية: «فیجعلون 
المنافق مؤمنّاء لكنه يخلد في النار فخالفوا الجماعة)؛ يعني جماعة 
ہی سو عدم أي 082۶ 

١‏ اعتقاد القلب؛ کر تا نم واقراره. 

عمل القلب؛ وهو انقیاده» وارادئه» وما یتبغ ذلك من آعمال 
القلوب؛ کالتوکل» والرجاء والخوف» والمحبة. 

۳-اقراز اللسان. 


4- عمل الجوارح - واللسان ينها والعمل یشمل: الافعال والتروك؛ 
i EEE‏ 
ہے کی و ہمہ 


)١(‏ أتباع أبي عبد الله محمد بن کرام السجستاني» المشهور بابن کرام شيخ يخ الكرّامية 
ومؤسسهاء تکلُم في جملة مسائل كبار بما أنكر عليه؛ منها : مسألة الإيمان» 
ومسألة الصفات وقوله بأن الله جسم لا كالأجسام» مع ضلالات آخری» وقد 

عل الاسام ابن ية من أتمة الغا ر المعسبین إلى أهل الستة والجماعة» 
مع بيان مخالفته للجماعة في جملة من مسائل الاعتقاد. سجن ابن كرام ثم نفي» 
ومات بأرض بيت المقدس سنة (٢٥۲ھ).‏ ينظر: الفُرْق بين الفرق (ص۱۸۹- 
0 والملل رالحل (۱/ ۱۱۳-۱۰۸ وشرح الأصبهانية (ص‌۳۷۸) والسیر 
(۱۱/ ۰۲۳ رقم ۱45). 

(۲) التدمرية (ص ۰۱۰۹ وبشرح شیخنا (ص ۵۳۰). 

(۳) ینظر: الشريعة للآجري (۲/ 1۱۱ والابانة لابن بطة (۲/ ۷۰ وشرح آصول 
اعتقاد أهل السنة (5/ )٩۱۱‏ ما بعدهاء والایمان لابن تيمية (ص ۰۱۳۸-۱۳۷ 
وجواب في الایمان ونواقضه لشیخنا (ص ۱۳-۷). 


و م د ف مووود وا ادا 


ومن الدلیل على هذا ۶ اسان بضغ وسبعون -أو: : بضع 
وستون - - شب فأفضلها قول: لا إلة إلا ال وأدناها إماطةٌ الأذى عن 
الطریق, والحیاء فش من الإيمان»“ فدل الحديث على آن جميع شرائع 
الدين الظاهرة والباطنة من الایمان» ومعنى هذا: أن الصلاء من الایمان» 
والزكاة من الایمان» والصیام من الإيمان» والحجّ من ن الایمان» والجهاد 
من الإيمان» والأمرّبالمعروف والنهيّ عن المنكر من الإيمان» والحياء 
وال انا سان قول رع رل القلب راللسات رع القلت 
واللسان والجوارح. 

ولا يستقيمُ الإيمان إلا بالإ خلاصِ كما قالّ المؤلف : (وآن الإيمان قول 

باللسان» وإخلاص بالقلب) ولهذا کان من شرط صلاح العمل الا خلاص» 
الدين العلمية والعملية» ولا يجوز أن يُدحَل في الین ما لیس منه: عبادة أو 
عقيدة على حدٌّ قوله يَكلِ: «مَن أحدتٌ فى آمرنا هذا ما ليس منه؛ فهو رَد 
وفي روایة: امن عب عملا لیس عليه اا فهو رن۷ گ. 

وقول المولف د الایماتّ: (یزید بزيادة الأعمال)*؛ لن الاعمال 
عنده من الایمان على مذهب آهل الس فما یفعله الد من الطاعات 
)۱( آخرجه البخاري (۹)ء ومسلم (۵۸-۳۵) - واللفظ له من حدیث آبي هريرة يكن. 
(۲) آخرجه البخاري (۹۷٦۲)ء‏ ومسلم (۱۷-۱۷۱۸) ۔ واللفظ له من حديث 

عائشة ووَلئَدْعنهَا. 
2 أخرجه مسلم (۱۸-۱۷۱۸) من حديث عائشة وََإندعَنا. 


اعتقاد آهل السنة والجماعة )٩۱۰ /٥(‏ ما بعدها. 


كت .....۔۔ مُسمى الإيمان وحقيقته 


- فرضها ونفلھا۔ هي من الایمان» فیزداد الإيمان بزيادتها وینقض 
و و ۳ 

بنقصهاء ولعمل الجوارح آثر في إيمان القلب فيقوى تصديقه» ولقوة 
التصديت أثرٌ في صلاح العمل وزيادته”©؛ فعلم بذلك أنَّ المؤلف على 
مذهب أهل السنة فی الإيمان» فالأعمال عنده من الإيمان» وهو يزيد 
وينقص» وهوأيضًا مالکيٌ في هذه المسألة فان الصحيح عن الإمام 
مالك أن الإيمان يزيد وینقص؛ قال شيخ الاسلام أن إحدى الروايتين 
ع مالك أن الابمان يزب دولا ص وال وا الآغریم زمر المشهوو 
عند أصحابه كقول سائرهم أَنّه يزيد وينقكص”". 

وأجمعٌ تعريف للإيمان ما قاله شيخ الاسلام ابن تيمية في «العقيدة 
الواسطیة»: اومن اسرل الفرقة الناجیة: أن الدین واا مان قول وعم ؛ 
0 القلب واللسان وعمل القلب واللسان والجوارح»"". 

قوله: (وإخلاصٌ بالقلب): 

غاا نی عمل القليه :وهو أن كن الغاية من الل حر افا 

قوله: (یزید بزيادة الأعمال. وینقض بنقصها): 


اد اه ال عسال اا ریش مضي تقض كمال 
اسان راشب اض 21ت اق وال اجات الا اتکی 


)۱( آوصلها شيخ الاسلام إلى ثمانية آوجه. ینظر: الایمان لابن تيمية (ص ۱۸۷-۱۸۳ 
(۲) ینظر: الایمان الأوسط (ص ۳۷۱). 
۳( العقيدة الواسطية (ص ۰۱۱۳ وبشرح شیخنا (ص ۲۰۲). 


© Sg (OD مرت‎ a اوكا‎ 


بنقص المستحبات؛ هذا مذهب أهل السنة والجماعة كماول علیه 
الکتاب والسنة؛ من ذلك قوله تعالی: ۶ اداد دوا ایام ينهم 4 [الفتح: ]٤‏ 
وقوله: هلر مارد لیم وهر بش روت ۹6 یتا؛ 
آي: السورة المنزلة» ومن السئة حدیث الشفاعة الطویل» وفیه: ايخرح 
من النار مَن قال لا إله إلا الله وفي قلبه مثقال بِرَّةٍ أو خردلة أو شعیرة 
من الایمان»۳» وخالف في ذلك المبتدعة من المرجنة والخوارج 
والمعنزنة وقالوا: إن الایمان شي > واحد لا پزید ولا بتقصیء بل ذا 
سو ره و 
وينقص بالمعصية. 


ترله: (ولا يكملٌ قول الایمان الا بالعمل): 

هذا تأکید کا سبق وان ب من العمل فلا یکفی [قراژ اللسان ولا 
اعتقادُ القلب؛ بل الاعمال الصالحة دلیل على صلاح القلب؛ لقوله كَل 
في القلب: ١إذا‏ صَلَحت صَلح الجسدٌ کله»(. 


ونو اقول ورهسة الات ول قول ولا عدا رکا( اا 
السلّة). 


س 


معناه: أن إقرارٌ اللسانِ وعمل الجوارح وعمل القلب» وهو النیة 
وبها الإخلاص» هذه العلدقة لاير مثياء وهى: متلازمة وأآمرٌ رابع» وهو 
انام الستة. 
)۱( آخرجه البخاري (٤٦)ء‏ (۰ 2-۱ ومسلم (٣۱۹۳-۳۲))ء )۳۲٣(‏ من 


حدیث آنس بن مالك یلد 
(۲) أخرجه البخاري (۰)۵۲ ومسلم (۱۵۹۹) من حدیث النعمان بن بشیر کعته. 


12> > مُسمَى الإيمان وحقيقته 

قوله: (وأنه لا يكفرٌ أحدٌ بذنب من أهل القبلة): 

هذه المسألة من فروع مسألةٍ الإيمان» وهذا مذهبُ أهل الس 
0 1 ادل القبلة بل ذنب ما لم )؛ وان کانت 
من الکبائر؛ کالزنا والقتل والشرب؛ وهذا هو الأصح في التعبیر تقول: 
يكل ذنيه فيكون من گبیل سلب العموم» فا المزاقه مت ايل 
عجوم الشلبهء خلانًا للخوارج الذين يُكفّرون بکبائر الذنوب» ومنهم من 
کر بالصفاتره وقد یعڈون ما ليس بذنب ذنبا؛ یکرون به كما فعلوا مع 
علي وعثمان لتق ويُخلّدون مرتکبٍ الكبيرة في النار إذا مات من غير 
توبة. وخلاقّا للمعتزلة الذین یقولون: ان مرتکب الکبیرة في الدنیا في مزا 

بين المنزلتين» وجعلوا ذلك آحد آصولهم الخمسة وفي ال خرة مخلڈً في 
ارت راهن اك کل قن بشید ان لا اله الا الله وان موسرل 
اللہ ولم يأتِ بناقض من نواقض الاسلام» فمّن أتى بناقض عالمّا عامذا 
ا کرمرائل الق 

بے ی پت میسو ہت 
قولّه تعالی: وان طایفتان من أ ون اتا إلى قوله: َاَصَلخرا ب 
نگ گا ندب ۰ فسمّاهم مومنین وإخوة مع اقتتالهم. 


۰4 © ۰ 


.)4۳ 4-1۳۳ /۲( ینظر: شرح الطحاوية لابن أبي العز‎ )١( 
)1۹۷ ینظر: شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد الجبار المعتزلي (ص‎ )۲( 


۹ نابرق کا انت ووو 


وجوب الایمان بأحوال البرزخ 


زوا الشهداء أحياءٌ عند ربهم بُرزقون؛ وأرواح و السعادة 
باقية اف إلى یوم يُبعثون. وآرواخ آمل الشقاوة اند إلى يوم 


الدينء ون المؤمنين يفتنون في قبورهم ويُسألون يكبت الہ ال 
ام الق ات ی ار 22 وف کرو [إبراهيم: ۲۷]): 


22 
فی هذه الجملة مسائل: 


آحدها: قول المولف: (وَأنّ الشهداء احا عند ربهم پُرزقون): 


e 


الشهداء :هم الذين قتلوا في سبيل الله» آخبر الله عنهم آنهم أحياءٌ عند 
ربهم يُرزقون؛ قال تعالى : لسن الین لو ف سیل انآ كا بل 
نوه یرفن 8 40 [آل عمران]ء وقال تعالی : ط ولا 5 کک لمن يقد ی یل 

َه وت بل ليآ وی لا شروت ©4 (النرتاء وهذه ہے 
عنها العلماء «بالحياةالبرزخیة؛ نبا إلى البرزخ؟ وکر ما بین الموت 
إلى البعث. فالشهداء في هذه المدة أحياءٌ ليست کحياتهم في الدنیا؛ 
وتا تزا كسار لا ات نات أرواحهم يجعلها الله في حواصل 
طير خضر تأكل من ثمار الجنة» وتَرِدُ أنهارهاء وتأوي إلى قنادیل مُعلَقَة 


: 


2 --- وجوب الایمان باحوال البرزخ 


تحت العرش كبا م به الحدیث( وهله الاب والحدیث وردا في 
شأن الذین قتلوا في وقعة حل ومنهم: حمزةٌ عم النبي یو ومن 
أجل هذه الحياة نهی الله عن أن نسمّیهم أموانّاء ولکن باعتبار فراقهم 
الحياة الدنیا یبال هم ماتواء وتجري علیهم أحكامٌ الاموات: من إرثِ 
أموالهم؛ ونکاح نسائهم» ویکفشون ويُدفنون, ومن آثار الحياة البرزخية؛ 
أن أبدائهم تبقى في القبور طرية؛ أي : لا تأکلهم الأرض» كما شوهد من 
حال بعضهم فتُشبه حالهم حال الأنبياء. 

المسألة الثانية: قوله: (وآرواخ أهلٍ السعادة باقية ناعمة إلى يوم 
یعشون, وآرواخغ أهل الشقاوة معدب إلى يوم الدّين): الرو: ما به حي 
الأبدان قصل بالبدن فیکون حرا حيّاء وثفارقه فيكون ميئّاء وهي مخلوقة 
من جملة المخلوقات» قاكمة بسا آق: لیست:غرضا كما قول 
المتكلّمون. وهي موصوفة بصفات ثبوتية وسلبية» تذهبُ وتجي* 
وتصعدٌ وتهبط وهي: موجودة بعد مُفارقتها للبدن تنعم أو ثمذب. 

وقد اضطرب الناش في حقیقتها؛ فالفلاسفةٌ لا یصفونها إلا 
بالشُلوب؛ والمتکلمون یجعلونها من جنس الأجسام المشهودق 
ويُعبّرون عنها بعباراتٍ مختلفة» وکلا القولين باطل» 08۹۳7 
الكتابُ والسنة وهو أنَّها مخلوقة موصوفة مخالفة للأجسام المشهودة 


)01 أخرجه مسلم (۱۸۸۷) من حديث عبد الله بن مسعود رنڈ 
(۲) ينظر: أسباب النزول للواحدي (ص۱۲۹-۱۲۸)؛ والعٌجاب فی بیان الأسباب 
(۲/ ۷۸۳۔-۷۸۸)۔ 


۱۰-1 ال لاجر فى 57ک کا ا ات 7 اس 


وقد ذکر المولف حال الأرواح في دار البرزخ: آرواح السعدای 
وأرواح الأشقياءء فأرواحُ أغل السعادة و إلى بوه الام ریا 
رواخ الشهداء كما تدم "2" أهل الشقاءِ مُعذَبةٌ إلى يوم القيامة كما 
1 ) 
والروحٌ لها شأَنْ عظیم؛ قال ابن القیٔم في النونية: 
الان للأرواح بَعَدَ فِراقها 
۱ آبداتتا والله أعظمٌُ شان 
إِمَا عذاب أو نعيمٌ دائم 
قد تجح بالرَوح والریحانِ 
إلى أن قال: 
ث آشقاها اہر الذي 
قد عاينت أبصارّنا بعیان 
والقائلون بأنها عرّض ور 
ذا که کا لذي نکران" 


وعد 


وبعد فلمزید معرفة في شأن الروح؛ يُراجَع كتابٌ «الروح» لابن 
القيم» وما قاله شيخ الإسلام فى «التدمرية». 


.)۱۳۷-۱۳١٣و‎ ۱۲۸-۱۲۷ ينظر: الكافية الشافية (۱/ ۰۸۳-۸۱ رقم‎ )١( 
التدمرية ((ص٥)ء وشرحها لشيخنا ( ص ۲۰۳) وما بعدها.‎ 2,0 


کے 0ف وجوب الایمان بأحوال البرزخ 


سی قوله: (وأنٌ المؤمٹین يُفتدون في قبورهم ويُسألون, 
مه آلزین 10 اکن اھت رو ال وف اكد 4 
اد ۷ء 
یر المؤلّفٌ عقيدة أهل السنّة في فتنة القبر؛ وهي : امتحان الميتٍ 
بسؤاله عن ربّه ودینه ونبيّه. وقوله: (وأنَّ المؤمنين يُفتدون): یدل على 
أن فتنةً القبر عندہ مختضّةٌ بالمنتسبين للإيمان دون الكفار» ویدخل في 
المؤمنين المنافی» ویدل لِمَا قال: قوله ئی: «أو حي ال آنکم سٹون 
في قبوركم مثلّ أو قريب من فتنة المسيح الدَّجِالِء يقال: ما علمك 
بهذا لوج الي آز الموقة تقول عر سيول اللہ 
جاءنا بالات والهدی نأجبنا واتبعنا؛ فيقال: نم صالخا قد علمنا 
إن كنت لموقتّا به. وأمّا المنافق أو المرتاب؛ فیقول: لا آدري سمعت 
الناس یقولون ك فقلته»(» وقد ذهب ابر دال إلى اليا حاصة 
بالمؤمنين» كما ذهب إليه ابن أبي 35 واختار ابن القيم”" والقر طبخ ©) 
أن فتنةً القبر عام للمومنین والكفارء ولكل من القولين أدلةٌ من السنّةء 
والمسألة محتملة واللهُ أعلمٌ بالصوابء وأا عذابٌ القبر ونعيمه؛ فقد 
تقدّم في المسألة الثانية. 


)١(‏ أخرجه البخاري (٦۸)ء‏ ومسلم )٩۰۵(‏ من حديث عائشة و 
(۲) التمهید (۲۲/ ۲۵۲). 

)۳( الروح (۱/ ۱۰-۲۵۲ ۲). 

.)٤٠١-٤١١ /۱( ينظر: التذكرة بأحوال الموتى وأمور الآخرة‎ )٤( 


مسج الک ق ووک ۱ 


مساثتان من الایمان باٹلائکت 


بیس ی ولا یسقط شي؟ من 
ذلك عن علم ریهم وان ءَ لك الموتِ يقبض الأرواح باذن ربّه): 


اب آسرل الا یات 0 ای والسته 
في آیات وآحادیث وهم ان ییا رابت تمتو الم کل 
بالوحي؛ قال تعالی: يرل مک روج ین اتوہ 4 [النحل: ٢٠ء‏ وقال 
تعالی: لق رل وخ دس من ریک 4 [النحل: ۱۰۲] وهو جبریل» ومنهم 
الم وگل بحفظ عمل ابد وکتابته» ودلیل ذلك قول تعالی: 3207 
ویر [الافطار]ء وقال تعالی: # م بو لا 
سم رک ویو کل ورس نهر یکین 4 [الزخرف] » ومنهم الموكّل 
بقبض آرواح حم وهم مك الموت وآعوانه+ قال تعالی: *#فل 
٦‏ تنكل 55 [السجدة: ۰۲۱۱ وقال تعالی: ات 
اا طْيييت #[النحل ۰ء وفال تعالی :ا ان و و تهم میک 
طالمی هر [النحل: 4 وگل هذا مما يجب ا به» وهو من 
الایمان بالملائكة» وفي هذه الآيات اضف التوفي إلى مَلَكِ الموتِ في 
1 الارتی لت الموکل بذلك. وا عة إلى الملاكة في اة الفا 


N‏ مساتتان من الإيمان بالملائكة 


0 ---, 1 پپپََُٗ۶۶ٰ۷فٰٰ ال حمة 
أو ملائكة العذاب؛ وقد جاء في بعض الآيات إضافة التوفي إلى الله 
لَه يوق الاس حيرت عوتها 6 [الزمر: 1۸۱ لأنَّ ما تفعله الملائکة 
بأمره ومشیئته» وبهذا یزول ما پتوهم من التعارض ۲ وقد تضمّن کلام 
المؤلف ذِکر الحفظة الکاتبین ومَلّكَ الموتِ» وبهذا ينتهي كلامُه في 
الغيبيات التي طريقٌ العلم بها هو النقل المستندٌ للوحي. 

قوله: (یکتبون آعمالهم): أي: جمیع أعمالهم الصالحة وغیرهاه 
الظاهرة والباطنة؛ لعموم الادلة في ذلك؛ کقوله: یهن ل لا 
ریک عد ۹68 [ق]۳. 

قوله: (ولا یسقط شي من ذلك عن علم ربّهم): أي: لا يغيب شي؛ 

من آعمال العبادِ وأقوالهم عن علمه سل وخلقه تعالى ملائكة 

هم بحفظ أعمالٍ العباد؛ ليس لحاجته إلى أن يعلمَ آعمال العباد ئلا 
ينساهاء بل قدَّرَ ذلك لچگم بالغة؛ فان الله تعالی لا يَضِلُ ولا ينسى. 


۰4 © ۰ 


-۵۳۹ /4( والبحر المحیط في التفسیر‎ ٩6 (۰ )۷ /۷( ينظر: ته تفسیر القرطبي‎ )١( 
.)۲ ۶ ودفع إيهام الاضطراب (ص‎ ۰ 

(۲) ينظر: المخرو الوجيز /٥(‏ ١٦۱)ء‏ وراد المسیر (5/ ١٦۱))ء‏ وتفسير ابن كثير 
(۷ والإيمان لابن تيمية (ص٤٤)ء‏ والجواب الكافي (ص٣۳۷).‏ 


سے 
5 


(وأنَّ خی القرون القرنٌ الذين رأوا رسول الله و وآمنوا به ثم 
الذين يلونهم ثم الذين يلونهم. 

وأفضلٌ الصحابة: الخلفاء الراشدون المهدیون؛ أبو بكر ثم 
عمرء ثم عثمان. ثم علي؛ رضي الله عنهم أجمعين. 

وأن لا یُذگر أحدٌ من صحابة الرسول 4# الا بأحسن كر 
7 2 الحق الناس» أن اک له ان 
المخار» وبظنٌ بهم أحسنٌ المذاهب). 


0 
و۳ 
2 
0 

قوله: (وآن خيرٌ القرون): معطوف على ما تقدم؛ فالمعنی: ویجب 
الایمان أن خر القرون القرن الذین رآوا النبی 446 والقرن: هو الجیل 
۱ وقوله: (الذین رآوا رسول الله): هذا يدل على أن الصحابیٌ عنده: 
کل مَن رأى النبيّ ی ولا بد من قيد «وهو مومنْ به!؛ وأصح من هذا ما 
قال الحافظ ابن حجر في تعریف الصحابي: هو مَنْ لَقَيَ النبي تا مومنا 
به؛ لیدخل الأعمی في التعریف. فإن التقييدَ بالرؤية يُخْرِحٌ الأعمی؛ 
کابن أمٌ مکتوم فقد لقي النبي» ولم یره . 
() ینظر: نزهة النظر في توضیح نخبة الفکر (ص .)۱۳١‏ 


گے _- الواجب للصحابت على الأمت 


وقوله: (ثم الذین بلونهم. ثم الذین يلونهم): يريد: أن القرن الثاني 
بعد القرن الأول کے الخيرية والقرن الثالث بعد الثانی کے الفضل 
7 91,0 خاشان سس 9 انم 
مسعود» وعمران بن حصين» وفيهما قوله ك: «خیزکم قرني ثم الذين 
یلونهم ثم الذین یلونهم»( وقال عمران في حدیثه: «فلا آدري أذكرٌ 
بعد قرنه قرنین أو ثلائةًاء فالقرون المفضَّلةٌ قطعًا ثلاثة» وتُعرّفُ هذه 
و 5 1 ع 
القرون عند أهل العلم بالقرون المفضّلة» وهم ثلاثة أجيالٍ من الناس» 
و 
والقرن في اصطلاح المؤرخين: مقدارٌ من الزمن» وهو مئةٌ سنق 
وهذا هو الذي اشتهر في غرف الناس: فالقرون المفضلة عندهم فى 
المئة الأولى والثانية والثالشة وفي تاریخ الامة؛ یقولون: المئة الرابعة 
الخامس عشر ابتداءً من هجرة النبي بي إلى المدينة» ولا يخفى أن القرن 
5 ۳ 2 5 بر 
في اصطلاح المؤرخين آطول من عمر الجيل الواحد”"» ولهذا انقرض 
معظم الصحابة في حدود الثمانين من الهجرة. 
وقوله: افق الصحابة...) إلى آخره: ودلیل هذا التفضیل؛ ما ورد 
من الأحاديث في فضل الخلفاء الراشدین الأربعة (جمالا؛ کقوله كلا 


(۱) آخرجه البخاري (۰)۲۲۵۱ ومسلم (۲۱-۲۵۳۵) عن عمران؛ وعن ابن مسعود 
رت بلفظ : «خير الناس قرني» ثم الذين بلونهم. ثم الذين یلونهم» عند البخاري 
(٢٢٦۲)ء‏ ومسلم (۲۱۲-۲۵۳۵). 

(۲) ینظر الخلاف فی تحدید مدة القرن فی: مشارق الأنوار (۲/ ۱۷۹)ء ولسان العرب 
(۱۳/ ۰6۳۳-۳۳۳ وفتح الباري (۷/ ۵). 


كل اکا اکنا د کرت وا ادا 


«علیکم بستني وستة الخلفاء الراشدين المهدیین من بعدي»( وما ورد 
في فضل كل واحد منهم تفصیلاه وترتیبهم في الفضل على ترتیبهم في 
الخلافة» فأفضلُهم آبو بكر ثم عمر ثم عثمان ثم علي؛ كما ذکر المولف» وقد 
اقتصر رمآ في المفاضلة بين الصحابة على ذکر الخلفاء الراشدین» وهذا 
هو ما استقرٌ عليه مر أهلٍ الستّة فغلم بذلك أن الصحابةً وان اث شترکوا فی 
)۷)۷ نا وزد من القعباال "۰ 
أو جماعة منهم» ولهذا قال أهل السنّة: آفضل الصحابة الخلفاءُ الراشدون 
- كما تقدّم - ثم قي العشرة المبشّرِين بالجنة ثم آهل بدرء ثم آهل بیعة 
الرّضوان» ومن ذلك تفضيلٌ المهاجرين على الأنصارہ والمعوّلُ في ذلك 
كله على الأدلة من الكتاب والسنّة. 

وقضية الصحابة هي من القضايا العقدية التي افترقت فيها امه 
ال حر الا ري 
في «العقيدة الواسطیة»: وهم ونا داق آهل الس - لي أصحاب 
رسول الله ي بين الرافضة والخوارج'' 

وقوله: (وأن لا يُذگر أحدٌ من صحابة الرسول 5 .) إلى آخره: 
بعنابة أن هلا لهو او عل الال لأآصداب رسيوك الله كلك ق على 
جمیع الأمة أن لا يذكروا أحدًا من الصحابة إلا بأحسن الذّكر» ویُمسکوا 
عمًا جرى بينهم من الاختلاف والقتال فلا یخوضوا فيه إلا مع التماس 
العذی فهم ال الناس بحُسن الق ومن اسن الکلام المناسب 


(۱) تقدم تخريجه فی (ص ۱۳). 
(۲) بمعناه في العقيدة الواسطیة (ص ۸۲). 


11112 بد - الواجب للصحابت على الأمت 


لهذا المقام قول شيخ الإسلام في «العقيدة الواسطية» عن أهل السَّة: 
و هدر بين ا متا وال رشن 
مساوئهم منها ما هو كذبٌء ومنها ما قد زِيدَ فيه ونقص وغيرَ عن وجهه. 
والصحيح منه هم فيه معذورون إِمًا مجتهدون مُصيبون» وإمًا مجتهدون 
مخطئون» وهم مع ذلك لا يعتقدون أنَّ کل واحدٍ من الصحابة معصومٌ 
عن كبائر الإثم وصغائره؛ بل تجوز عليهم الذنوبٌ في الجملة. ولهم 
من السوابق والفضائل ما يُوجب مغفرة ما يصدر منهم إن صدرء حتى 
انت ی اک تلم ماه لات لهم من الحسنات 
التي تمحو السیئات ما لیس لمن بعدهم»۰. 

وقول المؤلف: (ویْظن بهم آحسن المذاهب): أي: أحسن الارای 
فان کن رای ريا فهو مذهبه ولهذا يقال: بری فی هذه المسألة كذاء 
ويذهب إلى كذا؛ فمعنى الجملة: ويْظَنُ بهم أحسن الظنون» ومن حقٌّ 
الصحابة على الأمة محبّتهم لفضلهم عند الله والحذر من بُغض أحدٍ 
منهم ولهذا قال الطحاوي في عقيدته: «ونحبٌ أصحابّ رسولٍ الله 
كلك ولا رط فى سے لحن سے ولا قرا من آعو منهم ونبفش 
من يُبغْضهمء وبغيرٍ الخيرٍ یذکڑهم» ولا نذکرهم إلا بخير» وحبُھم دين 
وإيمان وإحسان» وبغضهم كفرٌ ونفاق وطغیان»( ومن أحسن ما یذگر 
في هذا المقام عبارة لشيخ الإسلام ابن تيمية في بيان منزلة الصحابة؛ 
قال ماه في «العقيدة الواسطية»: «ومّن نظر في سيرة القوم بعلم 


(۱) العقيدة الواسطیة (ص .)١5١‏ 
(۲) الطحاوية وشرحها لابن اش العز (۲/ ۱۸۹). 


الوا a‏ اوہہ OD  -‏ اسہے 


وبصيرة وما الل به عليهم من الفضائل؛ عم يقي ألم خير الخلق 
بعد الانبیاء لا کان ولا يكون مثلهم» وأمّا ما ورد في صفة وأجر 
الغرباء» رات للعامل في آیام الصبر جر عغسین من الصحابة؛ فهو 
محمول عند أهل العلم على الفضل | ا : فلهم أجرٌ خمسین في 
صبرهم على البلاء وتسلّط الأعداء مع قلَّة المعين؛ لا آن اج 
خمسين من الصحابة في کل عمل؛ بل هم أفضل من الصحابة في 
خصلة من خصال الذبي رتفا من الفضائل, فالتفضیل السك لا 
یوج الفضل المطلیق. 

وهذا التفضیل الذي ذکره المولف ظامه الإجمال» أي تفضیل 
ا ل م 
اق ب E aE‏ 
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13 العقيده الراسطية ( ص ۱۲۲ 

(۲) آخرجه بو داود (4۳۱) والترمذي (۳۰۵۸). وابن ن ماجه (4۰۱6) من طرق 
عن عتبةبن آبي حکیم قال: حدثني عمرو بن جارية اللخمي قال: حدثني آبو 
أمية الشعباني قال: سألت آبا ثعلبة الخشني... وفیه سألت عنها رسول الله كلاف 
فقال : «افإن من وراتکم أيام الصبرء الصبر فیهن على مثل قبض على الحمر 
للعامل فيهن مثل أجر خمسين رجلا يعملون بمٹل عمله؛. 
وعمرو بن جارية وأبو أمية فيهما جهالة. قال ابن حجر في كل واحد منهما: 
(مقبول) يعني عند المتابعة» وإلا فلیّن الحديث. ينظر: التقريب (۹۹۷٦)؛‏ 
(۷ء. وعتبة بن أبي حكيم فيه خلاف من قبل حفظه وقال ابن حجر فيه: 
«صدوق یخطئ كثيرًا» التقريب (/ا557). 
وللحديت شواهد من حدیت ابن مسعوه و عة ہی غوواة هة ينظ : 
الصحيحة (448): 

(۲) ينظر: مجموع الفتاوى (۳۷۱/۱۱))ء (17/ .)٥٦-٦٦‏ 


111112 د - الواجب للصحابت على الأمت 


أن يَصدّقٌ هذا على بعض الصحابة؛ كالخلفاء الراشدین وأهل بدر وأهل 
بيعة الرضوان» فمن الصحابة مَن نعلمٌ أنّه خيرٌ من کل مَن جاء بعد 


الصحابة» وفي بعضهم يمكن أن یکو محل نظر وتأمٌلء واللهٌ أعلم”". 


۰4 © ۰ 


(۱) ينظر: التمهید (۲۰/ ۲۵۹۵-۲۵۰ والكافية الشافية (۳/ ۰۹۱4-۹۱۱ وفتح 


[۱۷۰ ا ان نت کو وا ات ہے 


من آصول آهل السنۃ العمليت 


(والطاعة لأئمة المسلمین من ولاة آمورهم وعلماتهم. واتباغ 
الملف الصالح واقتفاء آثارهم. والاستغفارٌ لهم. 


وترك المراء والجدال في الذّين» وترك کل ما أحدثه المحدئون. 


وصلّی الله على سیدنا محمد وعلی آله وآزواجه وذریته» وسلّم 
تسليما كثيرًا) . 


في هذه الجملة ذكرٌ المؤلفٌ أربعةً من أصول أهل السته العملیة 
وختم بذلك مقدمة الرسالة: ۱ 

الأوّل: السمع لأولي الأمر من الا مره واا اکر له 
تعالی: بل منوا يعوا لَه ویو يول ولي مرضي © [النساء: 0]» 
وقال و اعلى المرء المسلم السمغ والطاعةٌ فیما حب وکره إلا أن 
7 ضر فان آپڑ سض فلا سمع ولا طاعة:(» وقال كلِهِ: ما 
الطّاعةٌ في المعروف»". 


)١(‏ أخرجه البخاري (١٤٢۷۱)ء‏ ومسلم (۱۸۳۹) ۔ واللفظ له من حديث 
(۲) أخرجه البخاري (١٢۷۱)ء‏ ومسلم )۱۸٤٩(‏ من حديث علي بن أبي طالب يڪن 


7 000 من آصول آهل اسنت العمليت 


والأحاديث المُتضمّنةٌ لوجوب السمع والطاعة لولاة الأمرء والتهي 

عن الخروج عليهم مُستفيضةٌ عن النبي بلا فلهذا کان ما خالف فيه 
8 وت وت 

در دہ 
الکو ” وإنما وجب السممٌ والطاعةً وحم الخروج على ولاةالأمور 
یت بی 2 لخروج یریت ريسل بسبه من 

رن فراعت اا الوت واف حر ا اکسال ای 
ہے ہیں میں جس 
لها قال ات ات تی *(علامالموقعین: «نکژامتکر ره ر7 

الا اودر راه 

الثانية: أن يقل وإن لم یرل بجملته. 

الثالغة: أن يخلمّه ما هو مثله. 


الرابعة: أن يخلفّه ما هو شر منه. 


(۱) ينظو السنة لابن آبی عاصم (015-435/9): والشريعة لاجر (۱/ 2۳۷۲ 
۶ وشرح أصول اعتقاد أهل السنة للالكاتي (۱۳۰۲-۱۲۹۱/۷). 

(۲) ينظر: شرح الأصول الخمسة (ص ۱4 (ص۷۱) وما بعدهاء ومقالات 
الاسلامیین (۳۶۸/۲). 


رج ھا ہہ ہہ رھ وا ادا 


فالدرجتان الأَولَتَانِ مشروعتان والثالثةً موضعٌ اجتھادِ والرابعة 
مر 

وقول المؤلف: (وعلمائهم): ی شیر إلى ما قيل في تفسير قوله 
کال وتال وف ریک ا أن المراة بهم العلماء» والصوابٌ 
أن الآية تعم الصنفین؛ الأمراءَ ذوي السلطانء والعلماء بالکتاب والسنّة", 
فالعلماء یطاعون فیما یبلغونه عن الله ورسوله ويجبٌ الرجوع إليهم؛ كما 
قال تعالی: تا وأ ال لزان مل تون که (انسل]. 

ولا یجبُ على أحدٍ طاعتهم في المسائل الاجتهادية إلا على المُقلَد؛ 
ناد الواجب عليه آن يستفتي من يدق بعلمه ودیبه ویعمل بفتواه» ا من 


يقدر على معرفة الح بدليله؛ فعليه أن یقبل ويرجعٌ إلى أهل العلم في 
معرفة الأدلة من الکتاب والسئة: 


ما ولاة الأمرِ ذوي السلطان فتجبٌ طاعتهم في غير معصيةٍ الله وما 
يقع منهم من معصية أو ظلم وجور ور کل ذلك لا يمن من آدء الواجب 
لهم» وفي الحديث؛ عن ابن مسعود عن النبي ياء قال: «ستکون آثرة وآمور 
تنکرونھا) قالوا يا رسول الله فما تأمرنا؟ قال: «تؤدُون الحقٌّ الذي علیکم 
وتسألون الله الذي لکم»۳؛ آي: أذوا الحقّ الذي لهم من السمع والطاعة 
وسلوا الله الذي لكم إذا قصّرُوا وقَرّطُوا في شي: من طرق الا 
فالمظلومٌ ينصره الله تعالى عاجلا أو آجلاء في الدنيا أو في الآخرة. 
)١(‏ إعلام الموقعين (۳۳۹/4). 


(۲) ینظر: تفسیر الطبري (۷/ ۱۸۳-۱۷۲ وتفسیر ابن کثیر (۲/ ۳۵). 
(۳) آخرجه البخاري  )۳۰۳(‏ واللفظ له ومسلم (۱۸۳). 


#111112 - من آصول آهل السنت العمليت 


تی الا امج 0 و والاستغفار 
نے رات لاسرا اروا اعت لکوت مت کٹ 
راتسا رولیت 0 بان ۶2ب 
وقوله: # باحسن» أي: من غير غلو ولا تقصير» بل على المنهج القویم 
والصراط المستقیم. 

وهذا هو الواجبٌ على المسلم لتحقیق اباع الرسول بي فان 
السلفَ الصالخ اف الناس بما جاء به الرسول, ر ات تہ فقو سار 
على طریقهم كات من المهتدین فهذا هو الصّراطٌ المستقيمٌ» قال تعالی: 
توء لَحَكَكْرْ ےدوت 6 [الأعراف]» فيجبُ على المسلم أن 
تخد الرسول كله إمامًا وقدوة قال تعالی: لتد كن لكي ف رسول اه اوه 
ہہ یز ایر 0800 و 
وپ۹۹ "ھ[ کس سرت 
هو معلوم. 

وسیرتهم وهدیهم هوا لمعيارٌ لمعرفة الحق من الباطل» والمحق من 
المُبطل» ولهذا قال ية في الحديثِ في ذکر الفرقة الناجية: «هم من 
كان على مثل ما انا عليه الیوع وأصحابي)"'' ومن حقهم على مَن جاء 
)١(‏ آخرجه الترمذي (٢٢٦۲))ء‏ والطبراني في «الکبیر» )١5547(‏ من طریق عبد 


الرحمن بن زياد الأفريقي» عن عبد الله بن يزيد المغفري» عن عبد الله بن 
عمرو»ه به. 


۸ال نا ۱۱ احج 
بعدهم الاستغفاژ لهم» والترضي عنهم؛ لقوله تعالی: لول جوم 
بعدهم پووت ربا اف لا ولخو ال ے سَبَقُونا پا لین ولا عل في قلود 
لا رين ءامو رب الک مایق تم 4۹2 0 [الحشر]. 

الثالث: قوله: (وترك المراء والجدالِ في الڈین): أي: ترك الجدالِ في 
الدين على طریقة المُبتدعین والكافرين الذين بُجادلون في آیاتِ الله تكذيبًا 
لهاء وطعتا فيها وتحریفا لهاء وممًا يدخل في هذا: اتباع المتشابه من القرآنِ» 
فکل ذلك داخلٌ في الجدال المذموم. أمّا الجدال بالخجج الصحیحة 
وبآيات الله؛ لاظهار الحق وإيطال اک فهو مشروع قد أَمَرَ الله به؛ 
فقال تعالی: # اذغ | یلك اکن ایند لد و مَجَدِلَهُم بالق 
هی لَمَسَرى4 [النحل: 0۱۲۰ ففرقٌ بين الجدال في آياتٍ الله تكذيبًا لها 
وتحریفًاء والجدال بآيات الله انتصارًا للحق» وردًا على الباطل وأهله» وهو 


= قال الترمذي: «هذا حديث مفسر غریب. لا نعرفه مثل هذا إلا من هذا الوجه». 
والأفريقي ضعيف. ينظر: التهذيب /٦(‏ ۰۱۷۳ ترجمة رقم .)۳٥۸‏ 
وحديث الفرقة الناجية له شواهد عديدة» وطرق كثيرة بألفاظ متقاربة: عن آنس 
بن مالك وعمرو بن عوف بن زيد المزني» ومعاوية بن أبي سفيان» وعوف بن 
مالك بن آبي عوف وأبي أمامة الباهلي» وسعد بن أبي وقاصء ويزيد بن أبان 
الرقاشي» وقتادة بن دعامة» وواثلة بن الأسقع الليثي» وأبي الدرداء وی 
ينظر: تخريج أحاديث الإحياء (رقم ۲۹۸۲ ونظم المتناثر (رقم ۱۸)ء 
والمقاصد الحسنة (رقم »)75٠‏ وكشف الخفاء (رقم )٥٤٤‏ والصحيحة (رقم 
٣ع‏ (505ى .)1١595(‏ 
والحديث احتج به أئمة السنة سلفًا وخلمًا. قال الحاكم: «هذا حديتٌ كثر في 
الأصول». 
وقال شيخ الا سلام: (الحدیث صحیح مشهور في السنن والمساند». مجموع 
الفتاوی (۳/ ۳۵). 


220 من أصول آهل السنۃ العمليتة -[۱۸۱] 


سر مر > 


من الجهاد بالحجة والبیان؛ قال تعالی: د طم ال ھن وھ ھر به جهادا 
کب @€ [الفرقان]» فهذا هو الواجبُء أن نجادل الکافرین والمُخالفین 
بالشُجج الصحيحة» بما في کتاب الله وبما صحٌ عن رسول الله ''. 
جج رپ در سپ رس ا 8 
عن الإمام مالك رحا 2 أنه قال: اد ا رس اچد من رجل تركنا 
ما جاء به جبريل إلى محمد 5 لجّدل هولاء؟». 

الرابع: قوله: (وترك کل ما أحدثه المحدثون): هذه جملةٌ عامةٌ في 
لساب مو ا و سے ہی 


دوش الأمور ناما وکل بدعة صَلالدّ»( وفي رواية : « کل ضلالةٍ 


)١(‏ ينظر: درء التعارض (۷/ ١٥۱)ء‏ ومجموع الفتاوی /۲٦(‏ ۱۰۷)ء وزاد المعاد 
(۳/ ۹٣١-٤٦٦٦)ء‏ وإرشاد العباد إلى معانى لمعة الاعتقاد لشيخنا (ص .)۱۳١۱‏ 

(۲) آخرجه المروزي في «تعظیم قدر الصلاة» (۲/ ۰ء وابن بطة في «الابانة» 
(۲/ .رقم ۲ء واللالكائي في «السنة» (۱/ ۰۱۱۳ رقم ۲۹۳). 

(۳) آخرجه مسلم (۸۱۷) عن جابر عن 

)٤(‏ آخرجها النساتي (9۸۲۱(۰)۱۷۹۹) وابن خزيمة (۱۷۸۵)ء وأبو نعیم في «الحلية» 
(۱۸۹/۳) من طریق عتبة بن عبد الله اليحمدي والفريابي في «کتاب القدر» 
(54)» وعنه الآجري في «الشريعة» (۸4 والبيهقي في «الأسماء والصفات» 
(رقم ۱۳۷) من طريق حبان بن موسی كلاهما عن عبد الله ب بن المبارك» عن 
سفيان» عن جعفر - وهو ابن محمد الصادق ے عن محمد بن علي الباقر» عن جابر. 
وعتبة بن عبد الله وثقه النسائي ومسلمة المروزي. كما في «التهذيب» (۷/ ۹۷ رقم 
۸ وقال ابن حجر في «التقریب» :)٥٤٤٤(‏ «صدوق». وحبان بن موسى (ثقة» 


روى عنه البخاري ومسلم. ينظر: التقريب (۱۰۷۷). 


[۱۸۰- سامت مرت  -‏ - جچڑوواڑت ‌واسہے 


تحقيقٌ الالباع يكون بلزوم اس والعملِ بها وتر الُحدثاتِ؛ 

.0 امن حدتّ في آمرنا هذا ما ليس منه فهو ردٌ؛ آي : مردود؛ 
غیر مقبول. 

وقد أحدِتٌ في الدين بدغ كبيرةٌ وصغيرة فالواجبُ اجتتابُ البدع 
صغيرها وكبيرهاء ظاهرها وباطنهاء فن صغائرٌ البدع والذنوب تصير 
كبائرٌ بالإصرار عليهاء وإذا مُرّنت النفوس عليها صارت لها عادة 
وصعب التخلص منهاء وما هذه البدغ في الأمَّة إلا بسبب باع الهوی» 
وتقديم الرأي على الوحي؛ وممًا يؤئّر عن الإمام مالك في تقبيح البدع 
والتحذير منها؛ قوله: «من ابتدع في الإسلام بدعة يراها حسنة فقد 
زعم أن محمدًا يل خان الرسالة؛ لأن الله يقول: ور کل لد ت4 
[الماندة: *]» فما لم يكن يومئَذٍ دینّاء فلا يكون اليوم دینا»۳. 

والبدخ أنواغ: 

اعتقادیڈ؛ كبدع المتكلّمِينَ من الجهمية والجبرية والقدرية. 

وعملية؛ كبدع الصوفية؛ كالشاذلية والعدويّة والنقشبندية والتیجانیق 
فد بدعٌ هذه الطوائف تعلق بالعبادات والأذكار. 


ومن الطوائف مَن جمع بين البدع الاعتقادية والعملية؛ وهم الرافضة 
فهم شر طوائف الأمَّة وبدعهم المختصة بهم شر البدع» وأعظمها عبادة 


)١(‏ أخرجه البخاري (۹۷٦۲)ء‏ ومسلم (۱۷۱۸) عن عائشة یعَها. 
05 رواه بسنده ابن حزم في «الاحکام في أصول الأحكام» (08/5)» وأورده الشاطبي 
في (الاعتصام) (۱/ .)٥٦- ٦٦‏ 


31311 من آصول آهل السنۃ العملیۃ 
الأضرحة» وتکفیر الصحابة وهما من البدع المکفرق وهم الذين أدخلوا 
القبورية فی الأمة الاسلامية. 

وقوله: (علی سیدنا): لا ريب آنه ول سید ولد آدم» لکن لو قال 
المولف: على نينا محمی؛ كان آولی؛ فإ الصحابة والتابعینٌ لم یکونوا 
یذکرونه الا بصفة النبوة والرسالة دون السیادی صلّی اللهُ وسلّم 
وبارك عليه؛ وعلی آله وصحبه. 


۰4 ۰ 


SS IID 1ئ‎ 55 ù AE 


بعد التعليق على مقدمة الرسالة لابن آبي زيد هآ تبينَ أنه سلفي 
المعتقد في الصفات والایمان والقدر» وقد وصفه مَن ترجم له بذلك 
كالذهبي فانه قال: «وکان مات على طريقة ة السّلف في الاصول لا 
يدري الکلام» ولا يتأوّلٌ»” » ومما يؤكد ما قال الذهبي؛ ما نقله ابن 


عساکر عن ابن آبي زيد من قوله: «وآبو عبد الله آحمد بن محمد 
بن حنبل به یقتدی وقد آنکر هذاء وما آنکر آبو عبد الله آنکرناه»( 
والمُعوَّلُ في ذلك على هذه المقدمة ومقدمة كتابه «الجامع» وهي 
أوسع» فانه نص على إثبات عله مغالی راسرافعلی عرف بات واه 
کلم موسی سے یت وهو کلامُه تعالی القائم بەء وأنه تعالى 
يجي: یوم م القيامة» وصرّح باد الایمان اعتقاد بالقلب وإقرارٌ باللسان 
وبل بالجوارح. وهو في کل هذه المسائل مخالف لمذهب الأشاعرته 
وجار على مذهب أهل الستة وهذه أبرژُ المسائل التي يتميزٌ فيها 
لک سے تنا مداق کے اناد سل زک ارو این ای تو 
في منهجه في صفات الله بل من علماء المالكية جماعة نهجوا منهج 


.)۱۲ /۱۷( سیر آعلام النبلاء‎ )١( 
تبیین کذب المفتري (ص4۱۸).‎ ( 
.)۵۲ تقدم التعریف به في (ص‎ )۳( 


111 دك .- خاتمت 
السلف. وحققوا انتماء‌هم للإمام مالك فإِلّه أحد آئمة السّئة الماضين 
على مذهب السلف في جميع أبواب الدين. 

ثم أقول: أوصي بنشر هذه المقدمة» وإدخالها في المقررات الدراسية 
إسهامًا في نشر مذهب السلف في الاعتقاد بضغ کا بهذا الإمام رجاف 
وبارك في علمه» ورفع ذکره وأعلى درجته في الجنةت والله آعلم؛ 
وصلى الله على نبينا محمد وآله وصحبه؛ آخر ما تيسّر من التعريف 
بابن أبي زيد» والتعليق على مقدمة «الرسالة» له» وتم ذلك تحريرًا في 
يوم الأربعاء الرابع عشر من شهر شوال من عام آلف وأربع مئة واثنين 
وأربعين» والحمد لله رب العالمين. 


© ہت ۰ 


وی سو و ژ ا 


.١‏ الابانة عن أصول الديانة آبو الحسن الأشعري» د. فوقية حسين 
محمود دار الأنصارء القاهرة الطبعة الأولیء ۱۳۹۷ھ . 

۲ الابانة الکری ابن بط جماعة من المحققین دار الراية للنشر 
والتوزیع» الریاض. 

۳ _ آبکار الأفکار فی أصول الدین آبو الحسن الامدي تحقیق آحمد 
محمد الهاي دار الکتب والوثائق القومية» القاهرة الطبعة 


الثانية» ٤‏ ۱۶۲ه. 
.٤‏ الإتقان في علوم القرآن. جلال الدين السيوطي» طبعة مجمع 
الملك فهد. 


ه. إثبات عذاب القبر وسؤال الملکین. أبو بكر البيهقى» د. شرف 
محمود القضاة. دار الفرقانء الأردنء الطبعة الثانیةء ١٤٢٥ھ‏ . 

٦‏ اجتماع الجيوش الإسلامية» ابن فیم الجوزية» تحقیق عواد 
عبد الله المعتق» مطابع الفرزدق التجاریةء الرياض» الطبعة 
الأولى» ه. 

۷ آحکام الحنائز وبدعهاء محمد ناصر الدين الألباني؛ مكتبة المعارف» 
الریاض. الطبعة الأولى» ۱۶۱۲ ه. 

۸ الإحكام في أصول الأحکام ابن حزم؛ تحفیق احمل شاک دار 
الافاق الجدیدة بیروت. 


۹ الإحكام في أصول الأحكام» الآمدي» تحقيق عبد الرزاق عفيفي؛ 
المکتب الإسلامى» الطبعة الثانية» 27 هك 

۰ إحياء علوم الدين» آبو حامد الغزالي» دار المنهاج للنشر والتوزيع» 
جدة الطبعة الأولی ۱۳۲ه. 

۱ آداب البحث والمناظرة» محمد الأمين الشنقيطى» تحقيق سعود 
العريفي» دار عالم الفوائد مكة المكرمة. 

9 الإرشاد إلى سبيل الرشاد. محمد بن نت الهاشمي» تحقيق 
د. عبد الله بن عبد المحسن الترکی؛ مؤسسة الرسالة الطبعة 
الأولیء 9١51١اه.‏ 

۳ إرشاد العباد إلى معانى لمعة الاعتقاد. عبد الرحمن البراك» إعداد 
عبد الله السحيم» دار التدمرية» الطبعة الآولى» ۱۳۳ ه. 

.٤‏ إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل» ناصر الدين الألباني» 
المكتب الاسلامی بیروت: الطبعة الأولى. ۱۳۹۹ ه. 

.٥‏ أسباب نزول القرآنء علي بن أحمد الواحدي» تحقيق عصام بن عبد 
المحسن الحمیدان دار الاصلاح. الدمام الطبعة الثانية» 5١57‏ ١ه.‏ 

.:٦‏ الاستغاثة في الرد على البكري» ابن تيمية» تحقيق د. عبد الله بن 
دجين السهلي» مكتبة دار المنهاج للنشر والتوزيع» الریاض الطبعة 
الارتی ۷۹٤ف‏ 
محمد بن سعود. الطبعة الأولی؛ 5 ١٤٠١ه.‏ 

۸. الاأسماء والصفات. أحمد بن الحسين البیهقی» تحقيق عبد الله 
الحاشدي» مكتبة السوادي» جدة» السعودية» الطبعة الأولى» ۱۱۳ ه. 

۹. الأسنى في شرح أسماء الله الحسنى» محمد بن أحمد القرطبي؛ 
دار الصحابة للتراث بطنطاء الطبعة الأولى. 515١اه.‏ 
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الأشربة» آحمد بن جا تحقیق صبحی اسامرانی عالم الكتب» 
الطبعة الثانية» ۱۰۵ه. 

آصول الدین. عبد القاهر البغدادي» تحقیق أحمد شمس الدین دار 
الکتب العلمية بیروت. الطبعة الأولی» ۱۲۳ه. 

آصول السنت ابن آبي زَمَنینء تحقیق آحمد بن علي الرياشي دار 
الفرقان» مصرء الطبعة الأولی؛ ۱۲۸ ه. 

الاعتبار بقاء الجنة والنار علي بن عبد الكافي السبکي تحقیق 
محمد زاهد الكوثري» مطبعة الترقی» طبعة ۷ ۱۳ ه. 
الاعتصام الشاطبي» تحفیق الشقیر والحمید والصیني؛ دار ابن 
الاولی؛ 1٤١۹‏ 

آعلام الحدیث. آبو سلیمان الخطابي؛ تحقیق د. محمد بن سعد آل 
سعود» جامعة آم القرىء الطبعة الاولی؛ ۱۰۹ ه.. 

إعلام الموقعین؛ ابن قيم الجوزیة» تحقیق مشهور بن حسن 
آل سلمان» دار ابن الجوزي للنشر والتوزیع» المملكة العربية 
السعودية» الطبعة الأولی» ١٤٤٥ھ‏ . 

إغاثة اللهفان فی مصاید الشیطان ابن قيم الجوزية دار عالم 
الطبعة الأولی ۱۳۲ه. 

اقتضاء الصراط المستقیم. ابن تيمية» تحقیق د. ناصر العقلء دار 
عالم الکتب بیروت. الطبعة السابعت ۱۱۹ه. 

الاکمال في ذکر من له رواية في مسند الامام آحمد من الرجال 
سوی من ذکر في تهذیب الکمال محمد بن علي الحسيني» 


ہے وميناکد ج عو - 22165810 


0 


۳" 


00۷ 


و 


کہ 


..۷ 


#۸ 


تحقیق د. عبد المعطی آمین قلعجی» منشورات جامعة الدراسات 
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الاسَافيةَ گراتشی: باکستان. 


. الألفاظ المستعملة فی المنطق: آبو نصر الفارابى» تحقیق محسن 


مهدي. دار المشرق. الطبعة الثانية. 

الانتصار لأهل الأثر؛ ابن تیمیة؛ دار عالم الفوائد للنشر والتوزیع» 
مكة المکرمة المملكة العربية السعودية الطبعة الثالشة 66۰ ۱ه. 
الأنساب» عبد الکریم بن محمد السمعاني» تحقیق عبد الرحمن بن 
يحيى المعلمي مكتبة ابن تيمية» الطبعة الثانیف ۱۰۰ه. 
الانصاف فیما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به» آبو بكر الباقلاني 
مكتبة الأزهرية للتراث الطبعة الثانیف ۱۲۱ه. 

الایمان ابن تيمية» تحقیق محمد ناصر الدين الألباني» المکتب 
الاسلامي عمانء الأردنء الطبعة الخامسة ۱۱۲ه. 

الایمان» ابن منده تحقیق علي بن محمد الفقيهي. مؤسسة الرسالة 
بیروت الطبعة الثانیق ٤١١‏ ١ه.‏ 

الایمان الأوسط = شرح حديث جبريلء ابن تيمية» تحقیق علي بن 
بخيت الزهراني دار ابن الجوزي للنشر والتوزیع» المملكة العربية 
السعودية» طبعة 577 ١اه.‏ 


(ب) 
البحر المحيط فی التفسیر آبو حيان محمد بن یوسف الآندلسی: 
تحقیق صدقى محمد جمیل. دار الفكر» بيروت» طبعة ۱۶۳۱ ه. 


البداية والنهاية ابن كثير» تحقیق عبد الله عبد المحسن الترکي؛ 
دار هجرء الطبعة الاولی» ۱۱۸ه. 
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. بدائع الفوائد» ابن قيم الجوزية» دار عالم الفوائد للنشر والتوزيع» 


گا اتبسن الس کااھ E‏ 


. البدر المنیر في تخريج الشرح الکبیر» ابن الملقنء دار الهجرة للنشر 


والتوزیعء الریاض» الطبعة الآولی» ۱۲۵ ه. 

البرهان في علوم القرآن بدر الدین محمد بن عبد الله الزركشي» 
تحقیق محمد آبو الفضل ابراهیم مكتبة دار التراث القاهرة. 
بيان تلبيس الجهمية مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشریف؛ 
الطبعة الاولی» ۱ ۱۲ه. 

بيان الوهم والايهام في کتاب الأحكام» آبو الحسن ابن القطان» تحقیق 
د. الحسین آیت سعید. دار طيبة» الریاض, الطبعة الأولی ۱۱۸ه. 


(ت) 
تاریخ بغداد الخطيب البغدادي» تحقیق د. بشار عواد معروف. دار 
الغرب الاسلامی» بيروت» الطبعة الأولی» ۱۲۲ه. 
تاريخ التراث العربي - العلوم الشرعية -» فواد سزکین» ترجمه د 
طبعة ۱۶۱۱ه. 
تاریخ دمشق. ابن عساکر تحقیق عمرو بن غرامة العمرويء دار 
الفکر؛ طبعة ۱۱۵ ه. 
التاریخ الكبير» محمد بن اسماعیل البخاري» دائرة المعارف 
العثمانية» حيدر آباد» الدکن. 
ابن عساکر» دار الفکرء الطبعة الثانية» ۱۳۹۹ھ . 


۹. التحفة العراقية فی الأعمال القلبیة ابن تيمية» تحقيق یحبی الهنيدي» 
مکتبة الرشد ناشرونه الریاض یی ي ٰ۶ )08 

۰ تخریج أحاديث إحياء علوم الدين» العراقي» ابن السبكي» الزبيدي» 
استخراج محمود الحَدّادء دار العاصمة للنشرء الریاض الطبعة 
الأولی 8٠5١ه.‏ 

.١‏ التدمرية» ابن تيمية» تحقيق د. محمد بن عودة السعوي» مكتبة 
العبيكان» الریاض. الطبعة السادست ١57١ه.‏ 

۲. التذكرة بأحوال الموتى وأمور الآخرة» محمد بن أحمد القرطبي؛ 
تحقيق الصادق بن محمد بن إبراهيم» مكتبة دار المنهاج للنشر 
والتوزیعء الریاض» الطبعة الاولی 575١ه.‏ 

۳ ترتيب المدارك وتقریب المسالك. القاضی عیاض. مطبعة فضالة» 
المحمدية» المغرب. الطبعة الأولى. ۱ 

.٤‏ الترغيب والترهیب. |سماعیل بن محمد الأصبهاني» تحقیق أيمن بن 
صالح بن شعبان دار الحدیث؛: القاهرق الطبعة الأولی 5١5‏ ١ه.‏ 

۰٥‏ التسعينية» ابن تيمية» تحقیق د. محمد بن إبراهيم العجلان مكتبة 
المعارف للنشر والتوزیع. الرياضء المملكة العربية السعودیق 
الطبعة الأولی ۱۲۰ه. 

.٦‏ التسهیل لعلوم التنزیل» ابن جزي الكلبي» تحقیق علي بن حمد 
الصالحي» دار طيبة الخضراء الطبعة الأولی؛ ۱۶۳۹ه. 

/اه. تعظيم قدر الصلاة. محمد بن نصر المَروزي تحقیق د. عبد 
الرحمن عبد الجبار الفريواتي مكتبة الدار المدينة النبوية» الطبعة 
الأرليع امت ۱ 

۸ التعليق على القواعد المثلى» عبد الرحمن البراك إعداد عبد الله 
المزروع دار التدمرية» الرياضء الطبعة الثانية» ١١٤٠ه.‏ 
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. التعليقات على المخالفات العقدیة في فتح الباري عبد الرحمن 


الب اه دار اعد لللشی الطیعه الارلی ۱۶۲۲ هد: 


. التعلیق والایضاح على تفسير الحلالین» عہد الرحمن الراك اعتناء 


مؤسسة وقف الشيخ عبد الرحمن البراك الطبعة الأولى» 557 ١ه.‏ 
تغليق التعليق على صحيح البخاري» ابن حجرہ تحقيق سعيد 


الأولى». ١١٤١ه.‏ 

تفسير آیات اشکلت علی کثیر من العلماء ابن تة تحقیق 
عبد العزیز بن محمد الخلیفة مکتبة الرشد. الرياض» الطبعة 
الأول ۱۶۱۷ه. 

التفسیر البسیط علي بن آحمد الواحدي جامعة الامام محمد بن 
سعود الإسلامية» الطبعة الأولى. ۱۳۰ ه. 

تفسير الرازي- مفاتیح الغیب. فخر الدین الرازي» دار الفكرء 
الطبعة الأولى. ۱۰۱ه. 

تفسیر الفاتحة والبقرة» محمد بن صالح العثيمين» دار ابن الجوزي. 
المملكة العربية السعودية الطبعة الأولی ۱۲۳ه. 

تفسیر القرآن العظیم. عبد الرحمن ابن آبي حاتم» تحقیق آسعد 
محمد الطیب. مکتبة نزار مصطفی الباز» المملكة العربية السعودية» 
الطبعة الثالشةء ۱۱۹ه. 

تفسیر القرآن العظيم» ابن كثير» تحقیق سامي بن محمد سلامة دار 
طيبة للنشر والتوزیع الطبعة الثانية ۱2۲۰ ه. 

تفسیر القرطبي- الجامع لأحكام القرآن» محمد بن آحمد 
القرطبي تحقیق هشام سمیر البخاري دار عالم الکتب الریاض؛ 
طبعة ۱۶۲۳ه. 
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الرشید» سورياء الطبعة الأولی؛ ١٤٢٥ھ‏ . 


. التمهيد لما في الموطاً من المعاني والأسانید ابن عبد البر تحقيق 


مصطفی بن آحمد العلوي» ومحمد عبد الگپز البکري» وزارة 
عموم الأوقاف والشوون الإسلامية» المغرب ۱۳۸۷ه. 


تعریب د.بهمن کریمی: كتابخانة ابن سیناه طهران. 

التلخيص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الکبیں ابن حجر 
العسقلاني» تحقيق محمد الثانى عمر بن موسى» دار أضواء 
السلف. الطبعة اولي ۸ ھ. 


تھذیب التهذيب» اتق حجر» مطبعة داثرة المعارف النظامية» الهند» 


الطبعة الاولی» ۱۳۲۲ ه. 


تهذیب سنن آبي داودہ ابن قيم الجوزية دار عالم الفوائد للنشر 


تهذیب الکمال في آسماء الرجال» آبو الحجاج یوسف بن عبد 


الرحمن المزي تحقیق د. بشار عواد معروف. مؤسسة الرسالة 

بيروت» الطبعة الولی ١٤٠٥ھ‏ . 

تهذیب اللغة محمد بن آحمد الآزهري تحقیق محمد عوض 

مرعب دار إحیاء التراث العربي» بیروت الطبعة الاولی؛ ۲۰۰۱م. 

التوحید واثبات صفات الرب. ابن خزيمة» تحقیق عبد العزیز 
بن إبراهيم الشهوان» مكتبة الرشد. السعودية. الریاض» الطبعة 

الخامسة» ١٤٢١ھ‏ 

توضیح مقاصد العقيدة الواسطی عبد الرحمن البراك اعداد عبد 

الرحمن بن صالح السدیس دار التدمرية الطبعة الثالشة ۱۳۲ه. 
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توضيح المقصود في نظم ابن أبي داود» عبد الرحمن البراك إعداد 
شبكة نور الاسلام مكتبة الرشدء الرياضء الطبعة الاولی» 57١‏ ١ه.‏ 


. تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحید. سليمان بن عبد الله 


بن محمد بن عبد الوهاب» تحقيق أسامة بن عطاياء دار الصميعي» 
الطبعة الأولی ۱۲۸ه. 
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تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان» عبد الرحمن بن ناصر 
السعدي» تحقيق سعد بن فواز الصميل» دار ابن الجوزي. 

(ث) 
الثقات. ابن حبان» دائرة المعارف العثمانية» بحيدر آباد الدکن» 
الهند. الطبعة الأولیء ۱۳۹۳ھ. 


الثقات- تاریخ الثقات. أبو الحسن أحمد بن عبد الله العجلي 
الكوفىء دار البازء الطبعة الأولى. ۱۶۰۵ه. 


(ج) 
جامع البیان في تفسير القرآن» محمد بن جریر الطبري» تحقیق 
د. عبد الله بن عبد المحسن الترکی دار هجر للطباعة الطبعة 
الاولی: ۱۲۲ فت, ۱ 
جامع بیان العلم وفضله ابن عبد البر» تحقیق آبي الاشبال 
الزهيري دار ابن الجوزي. المملكة العربية السعوديق الطبعة 
الاولی ۱۶۱ه. 
جامع الرسائل والمسائل» ابن تيمية» تحقیق د. محمد رشاد سال 
دار المدني للنشر والتوزیع. جدة. 


۷ جامع العلوم والحکم ابن رجب. مؤسسة الرسالة» بیروت. الطبعة 
السابعة» ۱۲۲ه. 

۸. الجامع في السنن والآداب والمغازي والتاريخ, ابن أبى زيند 
القيرواني» تحقيق محمد أبو الأجفان وعثمان بطیخ؛ مؤسسة 
الرسالة والمكتبة العتيقة بتونسء الطبعة الثانية» 7٠5١ه.‏ 

٩‏ جامع المسائل» ابن تيمية» دار عالم الفوائد للنشر والتوزیع» مكة 
المگ رشق المملکه العرنية السعودية. 

ف۹ الجامع لسيرة شيخ الاسلام ابن تيمية خلال سبعة قرون وتکملة 
الجامع. دار عالم الفوائد للنشر والتوزیع» مکة المکرمة المملكة 
العربية السعودية. 

۱ جذوة المقتبس في تاريخ علماء الأندلس» محمد بن فتوح 
الحميدي» تحقیق د. بشار عواد معروف. دار الغرب الااسلامی» 
الطبعة الأولى. 579١اه.‏ ۱ 

۲. الجرح والتعديل» ابن أبي حاتم» دار إحياء التراث العربي» بيروت» 
الطبعة الأولى. ۱۲۷۱ه. 

۳. جمال القراء وكمال الإقراء» علم الدين السخاوي» تحقيق عبد 
الحق سيف القاضي» مؤسسة الكتب الثقافیةء بيروت» الطبعة 
الأولى؛ ١٤٢۱ھ‏ 

.٤‏ جمهرة الأمشال أبو هلال الحسن بن عبد الله العسكري» دار الفکر 
بیروت. الطبعة الثانیف ۱۰۸ه. 

.٥‏ الجنی الداني في حروف المعاني» حسن بن قاسم المرادي تحقیق 
فخر الدین قباوة ومحمد ندیم فاضلء دار الکتب العلمية» بیروت؛ 
لبنانء الطبعة الأولی؛ ۱۶۱۳ ه. 


ح‫ َايِمَهُ المراجع 
۹٦‏ 


۱ الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح» ابن تيمية» تحقيق علي بن 


.۷ 


۹۸ 


۹۹ 


حسن وعبد العزیز بن إبراهيم وحمدان بن محمد دار العاصمة» 
السعودية الطبعة الثانية» ۱۶۱۹ه. 

جواب في الإيمان ونواقضه. عبد الرحمن البراك اعتناء عبد 
الرحمن بن صالح السدیس» ناز السمريةةالطبعة الأولى :11۳ ١ھ.‏ 
الجواب الكافي- الداء والدواء ابن قيم الجوزية» دار عالم الفوائد 
للنشر والتوزيع» مكة المکرمة المملكة العربية السعودية. 


(ح( 
حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح» ابن قيم الجوزية دار عالم الفوائد 
للنشر والتوزيع» مكة المكرمة» المملكة العربية السعودية. 
. حلية الأولياء وطبقات الأصفياء» آبو نعيم الأصبهاني» دار الكتب 
العلمية بيروت. 


(خ) 
۔ الخطب المنبرية على المناسبات العصرية. عبد الرحمن السعدي» 
تحقیق [براهیم بن عبد الله الحازمي» دار الشریف للنشر والتوزیع» 
الرياض» الطبعة الأولی ‏ ۱۶۱ه. 
. خلاصة الأثر فی آعیان القرن الحادي عشر محمد آمین بن فضل 
الله المحبى» المطبعة الوهيبة» طبعة ۱۲۸ ه. 
. الخلافیات بين الامامین الشافعی وأبى حنيفة وأصحابه. آبو بکر الییهقی. 
دار الروضة للنشر والتوزيع» القاهرة» الطبعة الأولى» 575 ١ه.‏ 


(د) 

٤‏ رء تعارض العقل والنقل. ابن تيمية» تحقيق د. محمد رشاد 
سالم» جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» المملكة العربية 
السعودية الطبعة الثانیةء ١١5١ه.‏ 

5 .الدرة الفاخرة في كشف علوم الا خرة آبو حامد الغزالي» المكتبة 
الثقافية بيروت» الطبعة الأولى» ۷١٤١ه.‏ 

۲ . الدرر السنية فى الأجوبة النجدیة جمعه عبد الرحمن بن محمد بن 
قاسم» الطبعة الاس ۷ ۶ ھ. 

۷ ءالدعاء» سليمان بن آحمد الطبرانی» تحقيق محمد بن سعيد 
الببخاري» دار البشائر الاسلامیق ا الأولیء ۱۰۷ه. 

۸ دفع إيهام الاضطراب عن آي الكتاب» محمد الأمين الشنقيطي دار 
عالم الفوائد مكة» الطبعة الآولی» 577 ١ه.‏ 

٩‏ فع شبه من شبّه وتّمرّه آبو بكر بن محمد الحصني» تحقيق محمد 
زاهد بن الحسن الكوثري» المكتبة الأزهرية للتراث: القاهرة. 

۰ الدیباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب. إبراهيم بن علي 
ابن فرحون» تحقیق د. محمد الأحمدي آبو النور» دار التراث للطبع 
والنشر القاهرة. 


(ر) 
۱ء ارد على الجهمية عثمان بن سعيد الدارمي» تحقیق بدر بن عبد 
الله البدن دار ابن الائیں الکویت الطبعة الثانیة ۱۶۱ه. 
۲ لد على الجھمیة محمد بن إسحاق بن مَندّه تحقیق علي محمد 
ناصر الفقيهي» مكتبة الغرباء الطبعة الثالئة» 6 ۱ ۱ه. 
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۱۱۵ 


.الرد على الجهمية والزنادقة» آحمد بن حنبل» تحقیق دغش العجمي؛ 


دار غراس؛ الکویت. الطبعة الأولى» ۲۲۰ ۱ه. 


الرد على الشاذلی فى حزییه ابن بت تحقیق على العمران دار 


ابن حزم طبعة ۱44۰ه. 


. الرد علی من قال بفناء الحنة والنار» ابن تيمية» تحقیق محمد بن 


عبد الله السمهري» دار بلنسية» الرياض» الطبعة الأولی؛ ۱۶۱۵ ه. 


الریان الطبعة الأولى» ۰ ۱۲ه. 


.رسالة السجزي إلى آهل زبید في الرد على من آنکر الحرف 


والصوت. عبید الله بن سعید السجزي» تحقیق محمد با کریم 
با عبد اللہ عمادة البحث العلمی بالجامعة الاسلامية الطبعة 
الثانیت ۱۶۲۳ه. 


. الرسل والرسالات» عمر سلیمان الأشقرء دار النفائس للنشر والتوزیع؛ 


الأردنء الطبعة الرابعة عشرق ۱۱۷ه. 


.رفع الاستار لابطال آدلة القائلین بفناء النار» محمد بن اسماعیل 


الصنعاني» تحقیق محمد ناصر الدین الالباني المکتب الاسلامي؛ 
بیروت. الطبعة الأولی ۵ ۰ ه. 


. الروح» ابن قيم الجوزیة» تحقیق محمد أجمل الاصلاحي» دار عالم 


الفوائد للنشر والتوزیم» مكة المکرمة المملكة العربية السعودية. 


.روح المعاني في الس الق ان العظیم والسبع المثاني» محمود 


بن عبد الله الال سي تحقیق على عبد الباري عطية؛ دار الکتب 
العلمية» بیروت. الطبعة الأولى. ۱۱۵ه. 
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(ز) 


۔زاد المسیر في علم التفسیر ابن الجوزی» تحقیق عبد الرزاق 


المهدي دار الكتاب العربي» بیروت: الطبعة الاولی؛ 577١اه.‏ 


ہے ای خر یں نے 


۔زاد المعاد في هدي خير العباد ابن قيم الجوزية» تحقيق شعيب 


وعبد القادر الاارثافوطه مؤسسة الرسالة الطبعة السابعة 
والعشرون. ۱۶۱۵ه-. 


(س) 


. السبعة فى القراءات. آبو بكر آحمد بن موسی بن مجاهد. تحقیق 


شوقی ضیف دار المعارف مصر الطبعة الثانية» ۰ اه 


. سلسلة الأحاديث الصحيحة» محمد ناصر الدین الالباني مکتبة 


المعارف للنشر والتوزیع؛ الریاض. 


. سلسلة الأحادیث الضعيفة. الالبانی» مکتبة المعارف» المملکة 


العربية السعودية الریاض. الطبعة الأولی» ۱۶۱۲ه. 


تست أمو یکر من این عاصم. تحقیق محمد ناصر الدین الالبانی 


المکتب الإسلامي؛ بیروت» الطبعة الاولی» ۰ ھ. 


السنة آبو بکر آحمد بن محمد ال اال تحقیق د. عطبة الزهراني» 


دار الراية» الریاض الطبعة الاولی ۱۶۱۰ه. 

سنن أبي داود. سلیمان بن الأشعث السجستاني» دار الرسالة 
العالمیة الطبعة الأولیء ۱۶۳۰ه. 

سنن ابن ماجه محمد بن يزيد بن ماجه القزويني دار الرسالة 
العالمية» الطبعة الأولى. ١57١اه.‏ 


سنن الترمذي» انس ده عيسى الترمذي» تحقيق د. بشار عوادہ دار 
الغرب الاسلامی بیروت» ۸ م. 
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.سكن الدارقطنی علی ين عمر الذارقطتی» موسسة الرسالة بیروت» 
الطبعة الارلی ۲6 ۱ه. ۱ 

.سنن الدارمي آبو محمد عبد الله بن عبد الرحمن» تحقیق حسین 
سليم أسد الداراني» دار المغني للنشر والتوزيع» المملكة العربية 
السعودية الطبعة الأولى. 7١5١ه.‏ 

السنن الكبرىء البيهقي» تحقيق عبد الله بن عبد المحسن التركي» 
عم اخروت و ارامات الطبعة الأولى» ۲ھ 0 
.السنن الكبرىء النسائي» تحقیق حسن عبد المنعم شلبي» مؤسسة 
الرسالة» بيروت» الطبعة الأولی؛ ۱۲۱ه. 

.سنن النسائي» آبو عبد الرحمن آحمد بن شعيب النسائي» تحقيق 
عبد الفتاح ابو غدة» مکتب المطبوعات الإسلامية» حلب» الطبعة 
الثانية» ۲ ۱۶۰ ه. 


. السياسة الشرعية في اصلاح الراعي والرعیة؛ ابن تيمية» تحقیق 
علي العمران دار ابن حزم طبعة ۱66۰ه. 

.سیر آعلام النبلاء شمس الدین محمد بن آحمد الذهبي؛ مؤسسة 
الرسالة بیروت. الطبعة الثالثة. ۰۵ ۱ه. 

. سيرة الامام آحمد بن حنبل» صالح بن الامام آحمد» تحقیق فواد 
عبد المنعم آحمد. دار السلف للنشر والتوزیع. الریاض. الطبعة 
الثالثت ۱۶۱۵ ھے. 

.السیف الصقیل في الرد على ابن زفیل. علي بن عبد الكافي 
السك علق محبة زاهد الکوثري» NEN‏ 
الٌولی ۲ سم وطبعة المکتبة الازهرية للتراث. 


۱۳۶-۱ 


١ 
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(ش) 


الشامل فی آصول الدین» آبو المعالی الجوینی دار منشأة المعارف» 


الإسكندرية» طبعة ۱۹۱۹م. 


. شحرة النور الزكية فی طبقات المالكية» محمد بن مخلوف» 


تحقیق عبد المجید خیالی» دار الکتب العلمية» لبنان» الطبعة 
الأول 88ف 


المنهاج الریاض الطبعة الأولی؛ ۱۳۰ه. 


. شرح الأصول الخمسة القاضي عبد الجبار» تحقیق عبد الکریم 


عثمان» مکتبة وهبة» الطبعة الفا نة ۱6 ۱۶ ھے: 


.شرح آصول اعتقاد آهل السنة والحماعة = السنة» هبة الله بن 


الحسن اللالکائی» تحقیق آحمد بن سعد الغامدي دار طیبت 


الخمیس. دار العاصمة الطبعة الثانيةء ۱۶۱۸ه. 


.شرح ابن عقيل على الألفية» عبد الله بن عبد الرحمن بن عقيل» 


تحقيق محمد محيى الدين عبد الحميد. دار التراث - القاهرة؛ 
الا الکررتء ۱۰ هد 


.شرح ابن ناجي التنوخي على متن الرسالة» قاسم بن عيسى بن 


ناجی التنوخی» تحقيق أحمد فريد المزيدي» دار الكتب العلمية» 
پیروت. الطبعة الأولی ۸٤٢٥ھ‏ . 


.شرح زروق على متن الرسالة» أحمد بن آحمد زروق» تحقيق آحمد 


فريد المزيدي دار الكتب العلمية» بیروت الطبعة الأولى»/571١ه.‏ 
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.شرح صحيح البخاري» ابن بطال» تحقيق ياسر بن إبراهيم» مكتبة 


الوشتك؛ الرياض» الطبعة الثانية» ۳ اها 


.شرح صحيح مسلم» يحيى بن شرف النووي» دار إحياء التراث 


العربى» بيروت» الطبعة الثانية» ۲ ھ. 


.شرح عقيدة الإمام مالك الصغیں القاضی عبد الوهاب. تحقيق 


محمدبوخبزة دارالکتب العلمية»بيروت,.الطبعةالأولى»577١اه.‏ 


.شرح العقيدة التدمریةء عبد الرحمن الراك اعداد عبد الرحمن 


السدیس» دار التدمرية» الرياض» الطبعة السادسة» ١55١ه.‏ 


.شرح العقيدة الطحاوية ابن آبي العز الحنفي» تحقیق شعیر 


الارناووظ: وعبد الله بع المحسن ال کی موسسة الر سال 
بیروت. الطبعة العاشرق 81۷ات 


.شرح العقيدة الطحاوية» عہد الرحمن الےكََ اعداد عہد الرحمن 


السدیس, دار التدمرية الطبعة اقا ١۴٤‏ هى 


.شرح غاية المراد في نظم الاعتقاد. أحمد الخليلي دار الكلمة 


الطیبة» سلطنة عمان الطبعة الأولی» ۱۳۸ه-. 


.شرح القصيدة الدالية للكلوذاني عبد الرحمن ن ناصر الب اك 


إعداد یاسر العسکر دار ابن الجوزي الطبعة الأولى» ١57١اه.‏ 


.شرح القصيدة النونية» محمد خليل هرّاس, دار الكتب العلمیت 


بیروت» الطبعة الثالثة» 022 


.شرح الكافية الشافیةف جمال الدين ابن مالك» تحقیق عبد 


المنعم آحمد هريدي» جامعة آم القری؛ مكة المکرمة الطبعة 
الأول ۱۰۲ه. 


.شرح کشف الشبهات. عبد الرحمن اليراك؛ إعداد شبكة نور الإسلام» 


دار التدمرية الطبعة السادسة» ٤١١‏ ١ه.‏ 
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.شرح كلمة الا خلاص. عبد الرحمن بن ناصر البراك اعداد پاسر 


العسکر دار العدهرية: الطبعة الأولی» ۱۳۵ه. 


.شرح مشکل الآثارء الطحاوي» تحقیق شعیب الارناژوط مؤسسة 


الرسالة الطبعة الأولی ۱۱۵ه. 


.شرح المواقف. على بن محمد الجرجانی. مطبعة السعادة» 


الطبعة الأولى. 


. الشريعةء محمد بن الحسين بن عبد الله الاجرّي» تحقيق عبد الله 


بن عمر الدمیجی. دار الوطن» الریاض. الطبعة الثانیق ٣٠٣ھ‏ 


. شعب الایمان البيهقي» مکتبة الرشد للنشر والتوزیع بالریاض 


بالتعاون مع الدار السلفية ببومب‌اي‌بالهند الطبعة الاأولی ۲۳ ۱ه. 


. شفاء العلیل في مسائل القضاء والقدر والحکمة والتعلیل ابن قيم 


.شواذ القراءات» محمد بن آبی نصر الکرمانی» تحقیق شمران 


(ص) 


الصحاح» الجوهري تحقیق أحمد عبد الغفور عطار دار العلم 


للملایین» بيروت» الطبعة الرابعة» ۷ صه.. 


.صحیح البخاري؛ محمد بن إسماعيل البخاري» تحقیق محمد 


زهیر بن ناصر الناصر دار طوق النجاة الطبعة الأولى. ۱۲۲ه. 


.صحیح ابن حبان» تحقیق شعيب الأرناؤوط مؤسسة الرسالة 


بیروت» الطبعة الارلی ۸ ه. 


.صحیح مسلم» مسلم بن الحجاج» تحقیق محمد فواد عبد الباقي 


دار احیاء الک ات العربي» بیروت. 
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. الصفدية ابن تيمية» تحقیق» سید بن عباس الجليمي وآیمن بن 
عارف الدمشقي» مكتبة أضواء السلف. الطبعة الأولى» ٣‏ ھ. 
.الصلة في تاريخ أئمة الأندلس» خلف بن عبد الملك بن بشکوال؛ 
تحقيق د.بشار عواد» طبعة الغرب الإسلاميء الطبعة الأولی ۲۰۱۰م. 
. الصواعق المرسلة؛ ابن قيم الجوزیة تحقيق د. علي بن محمد 
الدخيل الله دار العاصمة الریاض. الطبعة الاولی» ۱۰۸ه. 


(ط) 
.طرق حديث ان لله تسعة وتسعین اسمًاء بو نعیم الاأصبهاني 
تحقيق مشهور بن حسن بن سلمان مکتبة الغرباء الأثریة المدينة 
النبوية» الطبعة الأولیء ۱۶۱۳ه. 
.طريق الهحرتین وباب السعادتین» ابن قیم الجوزية دار عالم 
الفوائد» مکة الك مك المملكة العربية السعودية. 
.طبقات الشافعية الکبری» تاج الدین السبكي» تحقیق د. محمود 
محمد الطناحي؛ و د. عبد الفتاح محمد الحلو» هجر للطباعة 
والنشر والتوزيع» الطبعة الثانية» ۱۱۳ه. 
. طبقات الصوفية. آبو عبد الرحمن محمد بن الحسین السلمی» 
تحقيق مصطفی عبد القادر عطاء دار الكتب العلمیت ee‏ 
الطبعة الأولی ٩۱۱ه.‏ 
.طبقات الفقهاء الشافعية» ابن الصلاح» تحقیق محيي الدین علي 
نجيب» دار البشائر الإسلامية» بیروت الطبعة الأولى» ۱۹۹۲م. 
. طبقات المفسرین» جلال الدین السيوطي تحقیق علي محمد عمرء 
وزارة الشوون الاسلامية والأوفاف والدعوة والارشاده السعودیق 
طبعة ۱۳۱ ه. 
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. الطبقات الکبیر؛ ابن سعد تحقیق على محمد عم مکتبة الخانجی. 


القاهرق الطبعة الأولیء ۱۲۱ه. 


. طبقات المعتزلة» آحمد بن یحیی بن المرتضی دار مکتبة الحیاة 


بيروت» طبعة ها 


(ع) 


.العاقبة فی ۳۰ الموت. عبد الحق بن عبد الرحمن الإشملى» 


تحقیق خضر محمد خضر مکتبة دار الأقصی | الکویت. الطبعة 
الاولی ۱۶۰ه. 


.العحاب فى بيان الأسباب» ابن حجر العسقلانی» تحقیق عبد 


الحكيم محمد الأنيسءدار بن الجوزيء الطبعة الأولى ۸٤٢٥ھ.‏ 


عمادة البحث العلمی بالجامعة الاسلامية الطبعة ا 114956 


العرش وما وی فیه» محمد بن عثمان بن آبی شيبة» تحقیق محمد 


بن خليفة التمیمی» مکتبة الرشد. الریاض. الطبعة الأولی؛ ۱۶۱۸ ه. 


. العظمة آبو الشیخ الأصبهاني» تحقيق رضاء الله بن محمد إدریس 


المباركفوري» دار العاصمة الرياضء الطبعة الأولى» ۱۰۸ه. 


العقود الدرية في ذکر بعض مناقب شيخ الاسلام ابن تيمية» ابن عبد 


الهادي» دار عالم الفوائد للنشر والتوزیع» مكة المکرمة؛ المملكة 


. العقيدة الواسطية ابن تيمية» آشرف بن عبد المقصود. آضواء السلف؛ 


الریاض الطبعة الثانية» ۱8۲۰ ه. 
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العلل المتناهية فى الأحاديث الواهية ابن الجوزي» تحقیق |رشاد 
الحق الاثري إدارة العلوم الأثریةء فيصل آبادء باکستان الطبعة 
الثانیت ۱۰۱ه. 


.العلل الواردة فى الأحاديث النبوية» الدارقطنی» تحقیق محفوظ 


الرحمن زین الله السلفی» دار طيبة» الریاض» الطبعة الأولی» ۱۰۵ ه. 


العلو للعلي الغفار في إيضاح صحیح الأخبار وسقیمها؛ محمد 


بن آحمد الذهبي» تحقیق آشرف بن عبد المقصود مكتبة آضواء 
السلف. الریاض. الطبعة الأولی؛ ۱۱ه. 


.عمل الیوم واللیلة ابن السّني» تحقیق کوثر البرني دار القبلة 


للثقافة الاسلامية ومؤسسة علوم القرآن» جدة. 


مکتبة دار التراث» مصر . 


(غ) 


المغراوي» تحقيق الهادي حمو ومحمد أبو الأجفان» دار الغرب 
الإسلامى» الطبعة الثانية» ۹۹۷ ۱م. 


.غريب القرآن ابن قتيبة الدينوري» تحقيق أحمد صقر دار الکتب 


العلمية ۱۳۹۸ ه. 


.غریب القرآن = نزهة القلوب. محمد بن عفر السجستانی» 


تحقيق محمد آدیب عبد الواحد جمران» دار قتيبة» سورياء الطبعة 
الأولی» ١١١٤٠١ه.‏ 
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الغنية لطالبی طریق الحق عََبَلَ عبد القادر الجيلاني» تحقیق 
صلاح بن محمد عويضة» دار الكتب العلمية» بیروت» الطبعة 
الأولى» ۱۶۱۷ه. 


(ف) 


.فتاوی البرزلي- جامع مسائل الأحکام لما نزل من القضایا بالمفتین 


والحكام» اه القاسم بن امك الیرزلی: تحقيق محمد الحبيب 
الهيلة» دار الغرب الاسلامي الطبعة الأولى. ۲۰۰۲م. 


. فتاوى الإمام النووی» تحقیق محمد الحجار دار البشائر الإسلامية» 
الطبعة السادسة؛ ۱۶۱۷ ه. 


دار المعرفة بیروت» ۹ هھه. 


. الفتوی الحموية الکبری» تحقیق د. حمد بن عبد المحسن التويجري» 


دار المنهاج الریاض؛ الطبعة الرابعة» 46۰ ۱ه. 


الفتوحات ال اة علی الأذ کار النواويت محمد بن علان الصدیقی» 


دار ٍحیاء التراث الغربي» بیروت. 

الفرق بين الفرق» عبد القاهر بن طاهر البغدادي» تحقیق محمد 
عثمان الخشت. مكتبة ابن سینا. 

الفرقان بين آولیاء الرحمن وآولیاء الشیطان ابن تيمية» تحقیق د. 
عبد الرحمن بن عبد الکریم اليحيى» دار الفضيلة الریاض. 
الفرقان بين الحق والباطل. ابن تيمية» تحقق خلیل المیس, دار 
القلمء تبتر نان 


. الفروق» ايد من إقريسن القرافي» تحقيق خليل المنصورء دار 


الكتب العلمية الطبعة الأولی» ۱۶۱۸ه. 
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. الفصل ذ في الملل والأهواء والنحل. ابن حزم» مكتبة الخانجي» 
القاهرة. 

الفواكه الدواني على رسالة ابن أبي زيد القيرواني» أحمد بن غانم 
النفراويء دار الكتب العلمية بیروت: الطبعة الأولی /1١5١ه.‏ 


(ق) 
قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة ابن تيمية» تحقيق عبد القادر 
الثرنافوط رئاسة |دارة البحوث العلمية والافتاء الریاض. الطبعة 
الأولی ۱۲۰ه. 


(ك) 
الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية -نونية ابن القيم دار 
الكامل في ضعفاء الرجال» ابن عدي» دار الكتب العلمية؛ بيروت» 
الطبعة الأولی ۱۱۸ه. 


. الكامل في القراءات والأربعين الزائدة علیهاء أبو القاسم الهُذّلي 


اليشكري» ماع جم اديع سرديو راس سس یمسا 
للتوزيع والنشرء الطبعة ا رل اه 

الكتاب» سيبويه» تحقيق عبد السلام محمد هارون» مكتبة الخانجي؛ 
القاهرة. 


. كتاب القدرء أبو بكر جعفر بن محمد الفريابي» تحقيق عبد الله بن 


حمد المنصورء أضواء السلف. السعودية الطبعة الأولی؛ 5١/8‏ ١ه.‏ 
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كشف الأستار عن زوائد البزار» علي بن أبي بكر الهيثمي» تحقيق 
حبيب الرحمن الأاعظمی؛ مؤسسة الرسالة بیروت» الطبعة 
الأولی ۱۳۹۹ھ. 


تحقيق يوسف بن محمود الحاج آحمد. مکتبة العلم الحديث. 


. الکشف والبيان عن تفسير القرآن- تفسير الثعلبي» أحمد بن إبراهيم 


الثعلبى» دار التفسير» جدة الطبعة الأولى» ۱۳ ه. 


. كفاية الطالب الربانی على رسالة ابن آبی زید القیروانی» على 


القاهرة» الطبعة الأولی ۱۰۷ه. 


. الکلم الطیب. ابن تیمیة تحقیق السید الجميلي» دار الفکر اللبناني 


للطباعة والنشر بیروت. الطبعة الأولی؛ ۱۰۷ ه. 


(ل) 


. لسان العرب. ابن منظور دار صادر بیروت. الطبعة الثالثف ١‏ ۱۶۱ه. 


لان الميزان» ابن حجر العسقلانى» تحقيق عبد الفتاح ابو غدة» 
دار البشائر الإسلامية» الطبعة الأولی» ۱۶۲۳ه. 


.لوامع الأنوار البهية» محمد بن آحمد السفاريني مؤسسة الخافقین» 


دمشق» الطبعة الثانية» ٢۷ھ‏ 


)م( 


۳۳۵ 


۳۳۹ 


.۷ 


TIN 


01ھ000 


۱۹ء 


TY 


00 


¢ 


دوہ 


o ةلاجع‎ 


. المبین في شرح آلفاظ الحکماء والمتكلمين» سيف الدين الآمدي» 
تحقيق حسن محمود الشافعي» مكتبة وهبة القاهرة الطبعة 
الثانیة ۱۶۱۳ه. ۱ 

. المحرر الوجیز» ابن عطية الأندلسى» تحقیق الرحالی الفاروق وغیره 
رہ دس جرد سس 
محك النظر في المنطق؛ آبو حامد الغزالي» تحقيق أحمد فريد 
المزیدی» دار الکتب الخلینته: يروت 

مدارج السالکین ابن القيم» دار عالم الفوائد» مكة المكرمة» الطبعة 
الأولى ۱6۰ه. 

المداوي لعلل الجامع الصغیر وشرحي المناوي» آحمد بن محمد 
الغمَاري» دار الكتبي القاهرة» الطبعة الأولى» ۱۹۹م. 

.مراتب الاجماع» ابن حزم» تحقیق حسن آحمد إسبرہ دار ابن حزم 
للطباعة والنشر بیروت. الطبعة الأولی» ۱۱۹ه. 

المرشد المعین على الضروري من الدین- متن ابن عاشر عبد 
الواحد بن آحمد بن عاشر مکتبة القاهرة. 

المحروحین من المحدئین والضعفاء والمتروکین» ابن حبان» 
تحقیق محمود إبراهيم زايد, دار المعرفة بيروت» طبعة ۱۱۲ ه. 
مجمع الزوائد. الهيئمي تحقیق حسام الدین القدسي» مکتبة القدسي» 
القاهرق ۱۶۱ ه. 

مجموع فتاوی شيخ الاسلام ابن تيمية» جمع وترتیب ابن قاسم الرئاسة 
العامة لادارات البحوث العلمية والافتاء والدعوة والارشاد» الریاض. 
مختصر العلو للعلي العظیم. محمد ناصر الدین الالباني المکتب 
الاسلامي الطبعة الثانية» ۱۱۲ه. 
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۲ مختصر الصواعق المرسلة» ابن ة قيم الجوزية» تحقيق د. الحسن بن 
عبد الرحمن العلوي» آضواء السلف. الرياض. 

۷ مسائل الامام أحمد رواية أبي داود السجستاني» تحقيق طارق بن 
عوض الله مكتبة ابن تيمية» مصر الطبعة الأولی؛ ۱۶۲۰ه. 
۸ء السائل والأجوبة اہن تسا تحقیق حسين بن عکاشة الفاروق 
الحديثة للطباعة والنشر القاهرة الطبعة الأولی؛ ١٤٤٢٥ھ.‏ 

49 المستدرك على الصحيحين» آبو عبد الله الحاکم النيسابوري؛ 
تحقیق مصطفی عبد القادر عطاء دار الکتب العلمية» بيروت» الطبعة 
الأولی ۱۱۱ه. 

۰ مسند آبی داود الطیالسی» سلیمان بن داود الطیالسی» تحقیق محمد 
بن عبد المحسن التركي» دار هج سر الطبعة الاولی؛ ۱٩‏ ۱۶هد. 

۱ مسند آبي یعلی أحمد بن علي الموصلي تحقیق حسین سلیم 
آسد. دار المآمون للتراث» دمشق. الطبعة الاولی ‏ ۱۶۰ه. 

۲.۔ مسند آحمد بن حنبل موسسة الرسالة الطبعة الأولى» ۱۲۱ه. 

۳ مسند آحمد بن حنبل» تحقیق آحمد محمد شاکر دار الحديث» 
القاهرة الطبعة الأولى» ۲ RN‏ 

4 . مسند إسحاق بن راهويه» إسحاق بن إبراهيم المروزي» تحقيق د. 
عبد الغفور بن عبد الحق البلوشي» مكتبة الایمان المدينة النبوية» 
الطبعة الأولى» ۱۶۱۲ه. ۱ 

05 مسدد البزار» أبو بكر أحمد بن عمرو البزار» مکتبة العلوم والحکم؛ 
الملیتة القریةك 

7 مسند الربیسع بسن حبيسب» مکتبة الاستقامة» بیروت الطبعة 
الأولية ۱8 هب 
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مشارق الأنوار على صحاح الآثار» القاضي عياض» المكتبة العتيقة 
ودار التراث. 

المصنف. عبد الرزاق بن همام الصنعاني» تحقیق حبیب الرحمن 
الأعظميء المکتب الاسلامي بیروت الطبعة الثانية» ۱۰۳ ه. 
المصنف فى الأحاديث والآثارء آبو بکر بن أبن شيبة» تحقیق كمال 
پوسف اس ركدة الر فد الرياض» ا ۹٢ھ‏ 


. معجم ابن الأعرابي» آبو سعید بن الأعرابي» تحقیق عبد المحسن 


بن إبرا هيم الحسيني» دار ابن الجوزي» المملكة العربية السعودیة 
الطبعة الأولى ۱۸ ۶ ۱ ه. 


. المعجم الکبیر سليمان بن آحمد الطبراني» تحقيق حمدي عبد 


المجيد السلفى» مكتبة ابن تھ القاهرة» الطبعة الثانية. 
معجم المناهي اللفظية» بكر بن عبد الله أبو زید دار العاصمة 
للقيو والتوزیع» الرياض» الطبعة الثالشثةء ۱۶۱۷ه. 
ٍى الا سي لاب نی 
أحمد الحكمي» تحقيوٌ تحقيق محمد صبحى حلاق» دار ابن الجوزي» 
الطبعة الأولى» RES‏ 

معالم الإيمان في معرفة آهل الفیروان» عبد الرحمن بن محمد 


الدباق أكمله ولق عليه ابن ناجي التنوخي» مكتبة الخانجي» 
مصر الطبعة الثانية» ۸ ھ. 


المفردات غريب القرآن الراغب الاصفهانی» تحقیق صفوان عدنان 


الداودي دار القلم» دمشق الطبعة الأولی ۱۱۲ه. 


. المقاصد الحسنة فى بیان کثیر من الأحاديث المشتهرة على الألسنة 


شمس الدین محمد بن عبد الرحمن السخاوي» تحقیق محمد عثمان 
اللخشت؛ دار الکتاب العربی» بيروت» الطبعة الأولی ۵ ھ. 
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.مقالات الإسلاميين واختلاف المصلین. آبو الحسن الاشعري 


تحقیق زرزور» المکتبة العصرية الطبعة الأولی» ۲ ۱۶۲ه. 
مقاییس اللغة ابن فارس» تحقیق عبد السلام هارون؛ دار الفکر» 
طبعة ۹ 5 

الملل والنحل. الشهرستانی» تحقیق عبد العزیز محمد الوکیل» 


.المنار المنيف» ابن القيم» دار عالم الفوائد للنشر والتوزیع» مکة 


مناقب الامام آحمد» ابن الجوزي» تحقیق د. عبد الله بن عبد 
المحسن الترکی» دار هجر الطبعة الثانیةء ۱۰۹ ه. 


.منهاج السنق ابن تيمية» تحقیق محمد رشاد سالی طبعة جامعة 


الامام الطبعة الأولى» ۱۰ه. 


.المنهاج في شعب الایمان» الحسین بن الحسن الحخليمي» تحقیق 


حلمى محمد فودة دار الفكر» الطبعة الأولی ۹ھ 
الموضوعات. أبو الفرج ابن الجوزي» تحقیق نور الین شكري 
بویاجیلار» آضواء السلف. الطبعة الولی؛ ۱۹۹۷. 


للطباعة والنشر بيروت» الطبعة الآولی» ۱۳۸۲ ه. 


(ن) 
النبوات» ابن تيمية» تحقیق عبد العزیز بن صالح الطویان آضواء 
السلف. الریاض. الطبعة الأولی؛ ۱۲۰ ه. 


.نزهة النظر في توضیح نخبة الفکر ابن حجرء تحقیق عبد الله 


الرحیلی الطبعة الان ۱۶۲۹ه. 
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النشر في القراءات العشرء ابن الجزري» تحقيق علي محمد 
الضباع الي التجارية الكبرى 

4سب الراية لأحادیث الهداية الزیلعی» تحقیق محمد عوامة 
فة ال يا للطاغة وال روك اطا رت ۸١٤ات‏ 

٠‏ نظم المتناثر من الحدیث المتواتر» محمد بن آبي الفيض الكتاني» 
تحقيق شرف حجازي» دار الكتب السلفية» مصر الطبعة الثانية. 

۱ نقض الدارمي على المريسي» عثمان بن سعيد الدارمي» تحقيق 
رشید بن حسن الألمعي» مكتبة الرشدء الطبعة الأول ی۰ ۱۶۱۸ ه. 


۲ نوادر الأصول في معرفة أحاديث الرسولء الحكيم الترمذي» تحقيق 
توفيق محمد تكلة» دار النوادرء الطبعة الأولى ۱۳۱ه. 


۳ء النهاية في غريب الحدیث والأثر ابن الأثير» تحقيق محمود الطناحي 
وطاهر أحمد الزاوي» المكتبة الإسلامية» الطبعة الأولی ۱۳۸۳ه. 
(ه) 
الهداية إلى بلوغ النهاية» مكي بن آبي طالب. طبعة كلية الشريعة 
والدراسات الإسلامية» الشارقة» الطبعة الأولى. ۱۶۲۹ه. 
(ي) 


5 اليواقيت والحواهر فى بیان عقيدة الأکابر الشعرانی» دار إحياء 
الراك الغربره لیناق: 


۰ (۰ 


کے و و رد رت 


6 مق مه Qs‏ 


نبذة عن ابن أبي زيد وثناء العلماء عليه 0:۰7 ۰ ٩۶‏ 
مذهبُ أهل الستة في الاعتقاد ليس محصورًا على الحنابلة 2 ٠١‏ 
- سبب انحراف بعض أهل المذاهب الأربعة في مسائل الاعتقاد ٠١‏ 


الرد على ابن عاشر الذي خالف مالكًا فى الاعتقاد والسلوك سسسسے ۹ا 
- وجوب انبا ما مضى عليه الفا وسبب Tee ld‏ 
- معنی قوله: (الحمد لله الذي ابتداً الانسان پنعمته) ...سس سے ۱۳ 


۴ ر ویو و وی 
- معنی قوله: (وصوَّرّه في الأر عا ظا anaes‏ 10 


- التصویر نوعان: ظاهر وباطن سس 1١‏ 
- معنی قوله: (وآبررّه إلى رفقه؛ وما يَسّرّه له من رزقه) سس ۱۹ 
- إلى من برجم الضمیر في قوله: زین رز سس 
د تمش الله الر رق للع ل لضي ۱۲۱۷ 
ج - 011118 ال ۱۸ 


ال ا٥‏ فى تيراب --ووا0ادت‌واسہچیے 


بس اران زع راک .سے 1 
0 فول ونه اتر ۷ 7ت 0 -_, 09 
- التنبیه الكوني والشرعي ss‏ 
ب الاعذاٌ یکون بارسال ال ر سل س سے۴ 
- خيرية الرسل على سائر الخلق وتفاضلهم عند الله ۲۲ 
- معنی قوله: (فهدی من وفقه بفضله وأضل من خَذْله پعلله) سس ۲۲ 
الهداية نوعان .. ل( 0000 ۲۱ 
- آفعال الله داثرة بين الفضل والعدل ... سس 9 922-2 ۲۷ 
مر لو ہدس تا سسسسے ۱۳ 
- معنی قول المؤلف: (فآمٹوا بالله بألستتهم ناطقین...) سس ۲۵ 

- یا هداية الله و تر سس ۲۵ 
- قوله: (و تس اما علمهم) تحتمل معنیین .. o‏ 
- معنى قوله: (ووقفو اتد ها عفد لهم) 7 0-09۶ 3 (۱ 
- الحدود نوعان: محرمات ومپاحات‌سسس.. 1 
ی قول ا e‏ سس 9 
۵ مقدمة الر سال ست سسس سس ۲۸ 
= سبق تأليك الرسالة سس ۲۸ 


- تفسیر «آما بعد) عند النحویین واعرابها سس ۰ ۲۹ 
ب سے ف عاف ال رانا غل رعاية و وفع ون سس بسسی ۳٢‏ 


2 التترل اتی 


- مایتعلق به الدین سم سسجت سسجت یہہر>].ہ<.-ہ<-<ح.- ٣٣‏ 


- م ف وما کیا جار اجج من ذلك عن اسف ) سس سے 


- تضمن الرسالة ‏ على اختصارها - جمیع أنواع المعاني الشرعية. 0-27 
- ظهور المذاهب الفقهية الأربعة واختلافهم في فهم الأدلّة ۲۳۹ 
۳٣٣٣‏ 


- اتفاق آهل السنة فی آصول مسائل الاعتقاد ... 


- تقریر ابن تيمية أن مسائل الاتفاق أكثر من مسائل الاختلاف م 


- معنى قوله: (مع ما سه سبیل ما أشكل من ذلك...) ل 


- معنى الراسخين والمتفقهين وج2 
- معنى قوله: (لِمَا رَغبت فيه من تعليم ذلك للولدان...) 


- الوصية بتدريس العقيدة والفقه فی حلقات تحفيظ القرآن 09118 


- کتب التفسیر التي ينصح بھا۔.... 

- معنی قوله: سب إلى قلوبهم من فهم دین الله وشرائعه...) 
- معنی قوله: (فَجبك إلى ذلك؛ لِمَا رجوثه لنفسي...) 
٭ وصية المولف بتعلیم الصغار أصول العقيدة والعبادة - 
- معنی قوله: (واعلم آن یر القلوب أوغاها للخیر) سس 

- معنى قوله: (وآرجی القلوب لاق عاتم شس الم اا سسس 


- معنى قوله: (وأولى ما عَنِيَ به الناصحون...) ss‏ 


- معنى قوله: (وتنبيههم على معالم الديانةء وحدود الشريعة؛ ليراضوا 


- تعليم الشيء في الصَّعّر كالتّقش في الخجر سس 


۳۲ 
1٦ 
0 


رض 
۳ 


٤ 


5 لا يصح حدیث: «تعليم الصّغار لكتاب الله يُطفئٌ غضب الله» وتوجیهه 2 67 


عق فر ل زوق مكلك لاق مرن ذلہ ما موب ان شاه الله فق 
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7 ناا را او 
۰۷ لهس ان ى بک ا انت 7 0ا- 
با هه کس اڑا ل مسب اوت ك۵ 


- معنی قوله: (وقد جاء أن يوروا بالصلاة لسبع سنین...) سس ٤٤‏ 
- أَمْرٌ الصبیان بالصلاة لیس لوجوب الصلاة عليهم» ولکن لتعویدهم ...46 
- معنی قوله :ور فا هم في الْمَضَاجِع) یی سس ۶ 
- تربية نفوس الصغار على الخیر هم من تر ۷ ا 
- معنی قوله: (فکذلك ينبغي أن يَعلموا ما فرض الله على العباد...) ...4۵ 
- القول یطلق ویراد به الاعتقاد 7 ,یی 2۶00+ 
- هل يكلّف البالغ الذي ولد على الاسلام بالنطق بالشهادتین؟ ل 45 
- معنی قوله: (وقد فی الله EEE‏ القلب عملا من الاعتقادات...) 4 
- تفاوت متعلقات آحکام الدین وجویا واستحبابا سس 4۷ 
- اسم الدّین شامل لکل ما جاء به الرسول ۷ 
- بیان الرسول 85 لما أجمل في القرآن والستة من العبادات سس 9 


- معنی قوله: (باب ما تنطق به الألسنة وتعتقده الأفقدة من واجب آمور 


- أول واجب هو التوحيد وهو أصل دي“ الرسل سسس امه 
د أول واچب عند المتكلمين وبيان فساد ذلك سس ۵۱۰ 
- حکم النظر في الأدلة الكونية والشرعية سس ۵۱ 


FS:‏ لتر انی س 


ےس قر ل ين ذلك الات بالكنب و الط اسان ان الله اله رابنا 

- معنی لا له إل الل “اق 
- ضيغ كلمة التوحيد قي الق رآن سسس سسس 88 
- معنی قوله: (لا شبية له ولا نظیر ۹۰۶4۵ سس سس سس 8٤9‏ 
- معنی اسم الله الأحد والصمد لي 0 ٠."‏ 
- المناسب البدء باثبات أسماء الله ونفي ما یضادها لوجھین ...057 
- معنی قوله: (ولا شريك لم ٔعاااکتھ ‏ ےت 6 
- معنی قوله: (لیس لأوَليّته ابتدا ولا لآخريّته انقضاء) ۶ 909۳ OV‏ 
- معنى اسم الله الأول والاخر ._- 0 سس OV‏ 
- معنى واجب الوجود وحكم تسمية الله به مّثخّك6لسر#1 OV‏ 
- معنى قوله: (ولا يبلغ كنة صفته الواصفون) A‏ 
A 011, a ۶ a‏ 
- مذهب آهل السنة في الصفات قائم على ثلاثة مور © اس ٦٦‏ 
- حکم عبارة: ١‏ کل ما خطر ببالك فالله بخلاف ذلك» .سس ٦٦‏ 
- معنی قوله: (یعتبر المُتفكرون بآیاتی ولا یتفگرون في ماهية ذاته) 5١‏ 
د ی ا یقن ِ1-+0-0-ف 0٣0‏ 0 0 بب سس ۱۱۱ 
ےو اسافشتار هسوسو یوس 18 
سی فز 21 زو لطر ےو علمه ا پیا کا 
- الفرق بين الإحاطة والعلم س 
- تفسیر قوله تعالی: 137 حطر شمن عمف کے ےت ٦٦‏ 


واوا نا( را او 
فى 51ک کا ا ات 7 0ات- 
با هه کس اڑا ahê‏ ای ربا دو یت ۵۵۸ 


- الخلاف في الكرسي وآصح ما قیل في تفسیره سس ٩6‏ 
97:ج جییسم. 'ٍے۔۔تٹپ ٩0۷6‏ 
- «الحي القیوم قیل: انهما الاسم الأعظم 1 ۹1۸ 
- معنی اسم الله العلي والعظa‏ سس موس یی یت ۸ 
٭ ذکر بعض آسماء الله وصفاته .14 
- معنی قوله: (العالمٌ الخبیل المدبّر القدیل السميع البصیر؛ العليٌ الكبيرٌ) .... 79 
- لم بات في القرآن لفظ العالم مثرةا سس ۷۰۷ 
= المد ا سس سس کے ے۷۶ 
- توضیح قاعدة: کل اسم مُتضمنٌ لصفة VV‏ 
- ثمرة الایمان بالسماء والصفات لال 
لی قر (و آنه فوق فرش المد ذاق سس 
- محل النزاع بین أهل السنة والمبتدعة هو علو الذات .2 ۷۴۳ 
- تحریف الأشعرية المعطلة لعبارة المولف سس ۰ ۷۳ 
- شرح مكي بن آبي طالب والقاضي عبد الوهاب لعبارة المؤلف وفق مراده ۷٤٢...‏ 
> معتی قوله: وهو قي كل مکان يعلوة اسمس 


- معنی قوله: (خلق الانسان ویعلم ما توسوس به نقسه...) سس ۷۸ 
- اختلاف العلماء في إثبات القرب العام سس ۷۹ 


| لضاف سر ور‎ a 
NY معانى المجد والجلال من صفاته تعالی‎ © 


805 القترل اتی ۲۷ 


- الف رق بين العلو والاستواءمکُکک کک کھ سے ۸6۴ 
- شبهة المعطلة في نفي العلو والاستواء سس سے ۸8 
- معنی قوله: (وعلی الْمّلك احتوی) وبیان ورودها في کلام أهل العلم ۸۰۰ 
- آقدم من رویت عنه عبارة «احتوی» على مُلکه . سس AO‏ 
- نفاة الاستواء قسمان: أهل تأويل وأهل تفویض مم 0 
- التفويض الواجب هو تفويض الكيفية وليس المعنی ہے لالم 
- معنی قوله: (وله الاسماء الحستی) سس ۸۷ 
- وآسماء الله تعالی ليست محصورة في تسعة وتسعین سس ۸۹ 


- معنی قوله: (والصفات العلی) سس ی ۹۳۷ 
۵ ٰ9 9 ی ماه نت سس ٩*‏ 
- معنی قوله: (لم یزل بجمیع صفاته وأسمائه) سس 4١‏ 
- الفرق بین الصفات الذاتية والصفات الفعلية في دوام فاعلية الرب تعالی .۹۱ 
س سے قوله: (تعالی آن کون ضفائه مخلوقة وآسماژه هده ال ل ٩۲‏ 
- معنی عبارة: «الکلام قديمٌ النوع حادث الآحاده سس ٩۲‏ 
- اضطراب آهل الکلام في الصفات الع سس اتسس ۹۳ 
- مذهپ الاشاعرة في الصفات ممم 
- معنی قوله: (كلى موسی بکلامه الذي هو ملا دالت لا غلل من خلقه) ...... ٩۶‏ 
عقيدة أهل السنة في كلام الله 22222 
- عقيدة المعتزلة والجهمية في كلام الله 48 
عقيدة الكُلّابية والأشاعرة في كلام الله س 


]ا E‏ 3 اتا کہ ہے وچڑوواڑت‌واسًہچے 


کے ی و سو وه دون سس سے ۹۷ 


- آل دلیل من القرآن على اثبات رؤية المومنین لله تعالی سیسوس ۹۸ 
- معنی التشبيه في الحديث: «كما ترون هذا القمرًا ملا همسش 15/6 
- وجه تشبيه رؤية الله يوم القيامة برؤية الشمس والقمر ...۹۸ 
- مذاهب الجهمية والمعتزلة في الرژية 17 0-11۰ 08 
- تذبذب الاشاعرة وتناقضهم في زعمهم أنَّ الله ری لا في جهة سس ۹٩‏ 
© ما يجب اعتقاده في القرآن ... ooo‏ 
- القرآن کلام الله غیر مخلوق ۔ سس سسے ۱ 
- القول بخلق القرآن یلزم منه جعل کلام الخالق س0 المخلوق ..... ۱۰۰ 


© وجوب الایمان بالقدر ومرانبه سٹشسٹسٹجک کے سے سے ۱۷۲ 
- الاصول الاريعة في الا یمان پالقدر یت ۱۱۳ 
- مذهب الجبرية في القدر E‏ 
- مذهب الأشاعرة في أفعال العباد ومفهوم الکسب عندھم ٠١6‏ 
- مذهب القدرية النفاة وهم قسمان س ۱۷۵ 
ع ی الوك ایا اا عر رن ول مین و رخاف 

رو از aes‏ 
د القوض المقدووات لا کی قير الك سس سس س سب ۱۶ 
- معنی قول النبي ہل «والشرٌ لیس لك | ۱۰۸ 


اجه 2 اي ا ۹ 


ورین ...مر بل یلد 


۳۳۵ 

- سرغاھ عق سر ۳ ١١‏ 
- معنی قوله: (تعالی الله أن یکون في ملکه ما لا برید) ‏ ۱۲ 
- لازم مذهب القدرية النفاة ہد مس لس سي ۴ا 
- إفحام آبي إسحاق الاسفرائيني للقاضي عبد الجبار ... 11۲ 
به الازاده توعان؟ كوفة وشرعية والفرق هما ۱۳ 
- معان آخری يجري مس السابق. 090٠‏ 0 سہ""ئھ 
- المشية کونبةٌ فقط ولا تنة تنقسم إلى كونية وشرعية سس ۰ ۱۱۵ 
- معنی قوله: (آو یکون لأحدِ عنه غنی...) ... ۱۱۵ 
- تنبيه على خطأ في ضبط «إلا» في بعض النسخ ... ١15‏ 
- معنی قوله: (والمقدرٌ لحركاتهم وآجالهم) . ول 
د الل فيك ال NV‏ 
٭ بعث الرسل نعمة من الله على العباد» وقطعٌ لحجتهم على الله ...۱۱۸۰۰ 
- سبب ذکر الإيمان بالرسل بعد الایمان بالقدر .. .۱۸ 
۳ سے قوله: (الباعث الأشل البهم؛ لاقامة | جس ۱۹ 
- معنی قوله: (ثم ختم الرسالة...) ۱۱۹ 
- خصائص رسالة ونبوة محمد 2 ووجوب الایمان بها ... ۱۳۰ 
- القول الصحیح في الفرق بين النبي والرسول ... ۳11 
- عبارة المؤلف في ختم البشارة والنذارة ليست على اطلاقها .. ۳ 
- معنى قوله: (وأنزل عليه کتابّه الحكيم) .. رد 
- آسماء القرآن وصفاته سس ۱۱ 
- إلى من يرجع الضمیر في قوله: (وشرح به دینه القویم) .. ۱۳ 
- الهدايةٌ هدایتان: هداية التوفیق وهداية الدلالة والارشاد ‏ ۱۳۶ 


ا ارات ---- 4222557677۲ 


- آسماء اليوم الآخر واستتثار الله بعلم وقتھا ۔ O‏ 
یا و او ا اله کت کک وت سس ۳۹ 
- طرق القرآن في إثبات إمكان البعث . اا 
دیس ف وان ال سيا فا لاد الم الاك )یب ۱9۸ 
- مکفرات الذنوب بلغت أحد عشر سببًا. سح ہہ ۱۲۱ 
- التوبة سببٌ لمغفرة جميع الذنوب لكل الناس ١78‏ 


۹ e : 


1 أهل ۰ ال سس المع له سے ۱۲۹ 
- الچمع بين آية النساء وآية از مر س 
© الجنة والنار موجودتان الآن» وهما دارا الجزاء 020000007 ١9‏ 
- المسألة الأولى: الأدلة على وجود الجنة والنار الآن والرد على المخالفين ۔ ۱۳١‏ 
- المسألة الثانية: النظر إلى وجو الله ی ۱۳۴ 
- الأدلةٌ غلى رژية المؤمتين لربهم یوم القيامة س 
- وج الشّبو بين رؤية الله يوم القيامة ورؤية الشمس والقمر ١8‏ 
- الرد على من نفى الرؤية استدلالا بآية اندر مر سس ۱۳۱ 
- الرد علی نفی الرژية استدلالا باية ان مرفي م ۱۳۹ 


- نفي المعطلة للرؤیة فرع عن نفيهم للصفات Vs‏ 
- مذهب الأشاعرة في الرؤ ؤیة۔ ٭7ۃججِ VFA‏ 


- سس قول الأشاعرة من ن الله د يرى لا فی یگ سس VTA‏ 


2 التترل اتی 


- المسألة الثالثةً: الجنة التي ا كنا اه سید 

- مذهب ابن القیم وشیخه ابن تيمية في المسألة 

- معنی قوله: (وخلیفته إلى آرضه بما سبق في سابق علمه) س 
- آقوال المفسرین في قوله تعالی: إن جاعل ف لاض حَلِمَة 4 ۳7 
- هل یقال: آدمٌ خليفة الله؟ سس 

- سیب تسمية الملو بالخلفاء 70 ے 90 0-9 
- هل عمر بن عبد العزیز رن من الخلفاء الراشدین؟ سس 
۳ هو الداة 6,۹ 
- مذاهب الناس في فناء الجنة والتار س 

- مذهب ابن تيمية وابن القیم في مسألة فناء التار سس 
- تفسیر آية ری فا ما نات اتود وال الا 1 بباک > _ 
- الرد على من زعم آلا ثمرة ترجی من الکلام عن فناء النار ودوامها ۔۔....... 
٭ ذکر آشیاء من أحوال الناس يوم القيامة قبل أن ینتهوا إلى الجنة أو النار ..... 
- المسألة الأولى: قوله: (وأن الله تیال يجيء يوم القيامة...) إلى آخره ‏ 
- عقيدة آهل السنة في صفة المجيء ..-- 

- عدم صحة ما يُروى عن الامام مالك في تأويله لصفة المجيء س 
- المسألة الثانية: قوله: (وتوضع الموازین لوزن أعمالِ العباد...) ... 

- عقيدة أهل السنة في الميزان. سس جح 
- المسألة الثالثة: قوله: (ويؤتون صحائفهم بأعمالهم...) - 


تتا 3۴0027 ف بک ا ا مو r OL‏ 
ات رنہ مر اس ۲)٢‏ 0 ےم کے EE‏ 7ن 


- عقيدة آهل ال فى إوناء الکتاب بالیمین والشمال سس ۱۵۳ 
o 9 1111,11 ۵‏ 


- تفاوت الناس في عبورهم الصراط بحسب آعمالهم س 
ع ای له لفات 8 برض رفول لش مہ ۱۵۵ 
حاغقيدة آهل الستة في الخ رقن ...سه سسسسسي ۵ 1۱8 
= هل الحوض قبل الصراط؟ آم بعده؟ سس سس سس سي ۱۵٩‏ 


© هسگی الایمان و حقیقه mmm‏ ۱۵۸ 
- اختلاف الأمّة فی مُسمّی الایمان سس ۱۵۸ 
د غقيدة آهل الستة في زر نا( سس سييست ۱8۹ 
- الصحیح عن الامام مالك أنه يقرر أن الایمان يزيد وینقص سس ۱۹۱ 
سی قوله: تقاط الا عمال» ویشص اا سس ۱۹۱ 
- معنی قوله: (وأنه لا يكفرٌ أحدٌ بذنب من آهل القبلة) ١7‏ 
- التعبیر الصحیح هو: لا يكفرٌ أحدٌ من أهل القبلة بکل ذنب سس ۱۹۴ 
- عقيدة الخوارج والمعتزلة فی مرتکب الکبیرۃ سس ۱۹۳ 
6 وحوري آلر یمان با خوال E‏ سس ویس ۱۲۱۹ 
- المسألة الاولی: قوله: وان الشهداء أا عند ريف یرزقون) سس ۱۹6 


:5 القترل اتی ۲ 


- المسألة الثانية: قوله: (وآرواح أهل السعادة باقيةً...) سس ۱٦١‏ 


- حقيقة الروح واضطراب الناس ا سس ۱٦١‏ 
٥‏ قبورهم...) سس ےے ۹۹8۷ 
- عقيدة أهل السنة في فتنة القبر. لاص 
- هل فتنة القبر عامّة أو مختصّة بالمنتسبين للإيمان؟ ١510‏ 
© مسألتان من الإيمان بالملائكة هم ۱۹۷۸۷ 
- المسألة الأولى: كتابة الحفظة لأعمال العباد سس سے ۱٦۸‏ 
- المسألة الثانية: قبض ملك الموت لأر ان 
- دفع تعارض إضافة التوفي إلى الله وإلى ملك الموت وإلى أعوان ملك 
الظزظامممحىصەص-ص-.-.ح+“-“؟ےمٗدومىکگق3-ٗ‌م_وحح-]-ەٛصےٛےسسےےے اتا 
- كتابة الملائكة لجميع أعمال العباد ek‏ 
۰ 7 اجب للصحابة على الاهة ی ۱۷۰ 


دسر دس ۱[ صیببدتہًٛٛ ۱۷ 


- وسطية آهل السنة في باب الصحابة وغیره سس سس سد ۱۱۲۱ 
- وجوت ال ماك عما شجر بین ن الصحابة وعذرهم واحسان الظن بهم سے ۱۷۲٢‏ 


- توجيه حديث: للعامل فى أيام الصبر أجر خمسين سس 6 ۱۷ 
صهل كل ا اقضل فق كل قن جاويعة وتان اا سس 109 


[1۱۳۳۰ 22ت فى فک ے -ووا0اڑت‌ اواسچے 


© من آصول آهل السنة العملية. كل تمہ ہہس تا 
الأصل الأول: السمعٌ والطاعة لأولي الأمر من الأمراء والعلماء ۱۷۲ 


سے سبب تحريم الخروج على ولاة الأمىر... 7177719 7 2ف ١۷۷‏ 


- ولاة الأمر هم الأمراء والعلماء دُلُس ‏ ا سا ۱۷۸ 
- ضابط طاعة العلماء ١‏ 
- ضابط طاعة الامراء VA‏ 
- الأصل الثاني: اتباعٌ السَلفب الصالح واقتفاء آثارهم» والاستغفاژ لهم ا ۱۷۹ 
- من هم السلف؟ سس ۱۷۹ 
5 سرب ال ارات لمهم عم ٦‏ ٰبيى ۱ 
- الأصل الثالث: 2الرا والجدال في الڈین _ AS‏ 
- ضابط الجدال المحمود والجدال المذموم ی ی ی ۱۸۲۴ 
98 7 الر ابع :رك كل ما اس تفت سس سس سین VA‏ 


وھ وار م سي ١۸۲‏ 


- أنواع البدع .... 0 ۱ سسسسمسسسسىمپ سس VAY‏ 
- تعقیب على قول المولف: (على سیدنا) .. سس سے ۱۸۳ 
- ظهور سلفية ابن آبي زید في عقیدته هذه وفي کتابه «الجامع» وثناء 

- الوصية بنشر هذه المقدمة وادخالها ذ في المقررات الدراسية ... سالللے ۱۸۵ 


قوف 


ہے وو رر 


© مقدمة الرسالة ۲۸ 
٭ وصية المؤلف بتعليم الصغار أصول العقيدة والعبادة .۰ ۳۸ 
٭ ما یجب تنزيه الله عنه سسسگگسسٹس سکسپییسسدویجھہےٹبکے E‏ 
٭ ذکر بعض آسماء الله وصفاته ”2 # ةس 14 
© معاني المجد والخلآل من صفاته تعالى مس سسمسسسشوِەسمسسسی 81م 
۵ ا پچ ۶ دة فى الق ر آل .دب هس سسس ۷۶۶ 
© وجوب الایمان بالقدر ومرالبه Ys‏ 
© بعث الرسل نعمة من الله على العباد» وقطع لحجتهم على الله ...۰ ۱۱۸۰ 
© الجنة والنار موجودتان الآن» وهما دارا الجڑاء ۱۳۱ 
© ذكر أشياء من أحوال الناس يوم القيامة قبل أن ينتهوا إلى الجنة أو النار ٠٤۹...‏ 
© مُسمّى الإيمان وحقیقته .سس سس ۱۵۸ 


ورب الات باحرال ار سس سس سیب ۱۹۶ 


2062210 - ES ۲۳۷۲| 


© مسألتان من الإيمان بالملائكة 0009م 
© الواجب للصحابة على الامة کس ےس ۱۷۰ 


٭ قائمة الم راجع سل سے ۱۸۷ 


© الفھر سس التفصيلى : سس ۲۲ 


۰4 © ۰ 


64082 


